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“PREFACIO 4 LA SEGUNDA ERICIZN;

Revisada en 1952

- . Desde que aparecid en 1925 la primera edicién de
esta obra, muchos articulos y trabajos mds extensos se han
‘ocupado en la religién griega, por ejemplo, O, Kern, Die
Religion der Griechen, 3 vols., 1926-38; U. v. Wilamowitz,
Der Glaube der Hellenen, 2 vols., 1931-32; H. ]. Rose, Pri-
. mitive Gulture in Greece, 1925, y A Handbook of Greek
Mythology, 1928, Pero, desgraciadamente, las dificulta-
des de estos tiempos han impedido la modificacién en
gran escala del texto correspondiente a la primera edi-
-cién. Creo, sin embargo, que las opiniones alli vertidas
tienen todavia vigencia, salvo. en lo que respecta a pe-
quefios cambios y modificaciones. Mi Geschichte der
griechischen Religion (en el Handbuch der Allertums
‘wissenschaft) trae documentos y andlisis exhaustivos; el
primer tomo de la misma, hasta Ia época de Alejandro
Magno, aparecié en 1941, v el segundo, hasta el fin de
la andgiiedad, en 1950. Por eso, el lector no debe dejar
- de leer atentamente este prefacio y las notas agregadas a
- pie. de pagina, constituidas por addenda, correcciones
y referericias- a autores antiguos.



HISTORIA DE LA RELIGION GRIEGA

Yos materiales reunidos en mi obra Minocan-My-
cenaean Religion and its Survival in Greek Religion, pu-
blicada en 1927, han servido de base para el capitulo so-
bre la religién prehistérica de Grecia. Desde entonces, se
han realizado muchos descubrimientos y han aparecido
muchos articulos y libros sobre el tema. S6lo hace falta
mencionar aqui el libro de sir Arthur Evans, Palace of
Minos, vols. IIYV. Una breve reelaboracién del tema
aparecié en la Gesch. d. griech. Rel, I, pags. 237 v sigs.,
y otra mds completa en la segunda edicidén de MMR?,
1950, donde los problemas planteados en ésta y en las
piginas siguientes reciben un tratamiento mds extenso.
En la obra mds antigua, habia considerado las religiones
cretense y micénica como formando en esencia una uni-
dad, ya que los testimonios son monumentos, pero tam-
bién seifialaba algunas diferencias. E1 Hades, el mundo
de las sombras, no es cretense; la diosa con escudo de la
tableta calcirea de Micenas (pdg. 38), precursora de
Atena, es una versién micénica de la diosa domestlca
cretense; el opulento culto funerario de los micenios con-
trasta con la pobreza de las tumbas de la gran época
de Creta. Los magnificos hallazgos en Midea ! proporcio- |
nan un ejemplo reciente. Las excavaciones suecas en
Asine han revelado un anaquel con idolos y vasijas,
como en las capillas domésticas de Creta, pero junto a
ellos habia una gran cabeza y un hacha de piedra, po-
siblemente Zeus y su rayo. El anaquel no se haliaba en
una pequefia capilla sino en una esquina del mégaron *,

1 A W, PrrssoN, The Royal Tombs dt Dendra near Midea,
1931.
* Segin el uso corriente, los tiombres griegos, propios ¥ de
instituciones, se han espafiolizado; los pocos casos en que & ha

preferido transcribirlos (sefialando con circunflejo las vocales lai-
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PREFACIO

'

' lﬁgr ‘wst:bulo2 El culto ‘estaba abierto al publico.

Un ntievo examen de las relaciones entre la religién
- micénica y la cretense por um lado, y por otro con Ho-
mero, planted nuevos problemas, Los micenios eran grie-
gos ¥, a diferencia de los pacificos cretenses, constituian
un pueblo guerrero. Muchos mitos heroicos y.especial-
mente los grandes ciclos miticos provienen de la época
micénica 3; y con ellos dioses tan estrechamente asociados
a los mitos, que es imposible separarlos. El Estado divi-
no, €l Olimpo, sigue el modelo del reino micénico: un
rey poderoso que rige a vasallos algunas veces poco su-
misos. Se planteé el problema de saber sl el aparato ex-
terno de los cretenses no ocultaba ideas . micénicas de
muy. diferente cardcter. Cuestiones de este tipo se sus-
citan fdcilmente cuando.un pueblo menos civilizado se
apodera de las formas artisticas de una cultura altamente
desarrollada; un ejemplo tipico es la representacion de
Ahuramazda con la forma del dios Assur. Homero con-
_serva una herencia de la época micénicat. Mds impor-
tante que los detalles arqueoldgicos es el hecho de que
Homero conoce solamente la Grecia preddrica, y des-
cribe una sociedad feudal gobernada por un rey guerre-
ro. Quizds haya conservade también algunos elementos
de las creencias religiosas micénicas. En la Gesch. d.

gas ¥ suprimiendo el acento agudo cuando recae sobre una de
" ellas) aparecen en cursiva. En el indice analitico se registran los
" principales nombres griegos con su grafia original. (N. del E)
2 Ver mi Minoan-Mycenaean Religion, pigs. xx y sig. y I4-
minas I1I ¥ IV, v J. D. 5. PENpLERURY, The Archacology of Grete,
- 1939,

El tema aparece tratado “in extense” en mi Mycenaean
-of Greek Mythology, 1932.

L A Hay uhna c‘cphcacmn en mi obra Homer and Mycenae,
. 1983 .

- .O;:gi



HISTORIA DE L4 RELIGISN GRIEGA

griech. Rel., 1, pags. 338 y sigs., sefialé dos elementos de -
ese tipo: el fatalismo propio de una época guerrera, y
¢l aparato divino, cuyo origen debe buscarse en parte en
la creencia acerca de una relacién personal entre el hom-
bre y el dios. Actualmente, €l contraste entre’ inhuma-
cién en la época micénica y cremacién -en Homero, ya
no resulta tan agudo. En Midea, los muertos estaban
depositados en sarcéfagos, pero las ofrendas funerarias
aparecian en parte quemadas. Muchas tumbas micénicas
revelan seiiales del fuego, y en sepulturas tardias, inme-
diatamente posmicénicas, aparecen huesos calcinados.
Homero sélo conocié el timulo. La parte superior de la
tumba en thdlos [o en forma de ctipula] sobresalia de la
tierra y se cubria con un timulo, pero de igual manera
se cubria una tumba en thdlos que estuviera a ras de
tierra 5. Parece que algunas veces una piedra corond Ia
cispide. Los micenios eran griegos, antepasados de los
griegos histéricos; no hay por qué colocar a ambos en
compartimientos estancos. Se justifica, entonces, que tra-
temos de buscar en Homero huellas micénicas.

Algunos antropélogos modernos acusan a los inves-
tigadores de la antigiiedad de no prestar atencién al uso
de los mitos como textos rituales o de no fijarse en la
importancia social de los mismos® Lo unico que esto
prueba es que los antropdlogos no conocen los mitos grie-
gos ni sus rasgos caracteristicos. Juzgar los mitos griegos

5 N. VALMIN, “Tholos Tombs and Tumuli® en. Corella ar-
chaeologica (Act[z Instituti Romani Regni Sueciae, II), 1932, pdgs.
216 y sig. : o

8 Por ejemplo, B. MaLINowskI, Myth in Primiiive Psychology,
1926. Para un enfoqile .sensato del problema, ver E. EHNMARK,
“Anthropomorphism and Miracle”, Uppsala Unifversitet Aarsskriff,
1939, fasc. 12, pdgs. 136 y sig.
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PREFACIO

Ios ‘patrones correspondientes a ciertos pueblos pri-
.es tan inadecnado como aplicar a los mitos de
pneBIns primitivos los patrones griegos, segin se hizo
am:!gumnente. Poseemos muy escasos restos de textos ri-
taales griegos; raramente aparecen en ellos referencias a
los mites. En las fiestas de los dioses se cantaban mitos,
pero eran composiciones poéticas, no littrgicas. Pocas
veces el mito influyd en el ritual 7, El mito tuvo gran
importancia social; a ella nos referimos en la pdg. 78;
en las pdgs. 293 vy sigs.,, estudiamos su jmportancia po-
litica 8. La afirmacién de que “el mito es esencialmente
~una explicacién, una especie de ciencia primitiva”, es
incorrecta. Los ditia no se pueden comparar con la cien-
cia. El deseo humano de encontrar una explicacién para
todo lo que Hama su atencién es universal y adopta a
menudo formas fantdsticas, Tales difia son comunes a
- todos los pueblos. Sobre el problema mds dificil y oscuro
de la época arcaica, €l orfismo, han aparecido diversos
estudios® desde el momento en que el profesor Kern
prepard el terreno coleccionando testimonios y fragmen-
tos. En un andlisis serio y minucioso, el profesor Lin-
forth trata casi de barrer con el orfismo. Reconoce como
érfico s6lo aquello “sellado con el nombre de Orfeo”.
. Pero ese sello es una farsa; todos los escritos drficos son
apdcrifos. Linforth pasa por alto el hecho de que “or-
fismo” es un nombre convencional para la rama mds

: T Ver H. J. Rosk, Modem Methods in Classical Mytho!ogy,
1980. -
8 Ver mi obra Cults, Myths, Oracles and Politics in Ancient
- Gredce, 1951,

G- 9. Mi articule, “Early Orphism and Kindred Religious Mo-
vements”, Harvard Theol. Rev, XXVIII, 1935, pigs. 181 vy sig; W
K G GursRIe, -Ovpheus and Greek Religion, 1935; 1. M. LinrorTa,
_Fﬁe Hrts of Orpheus, 1941,
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HISTORIA DE LA RELIGION GRIEGA

importante de distintos movimientos religiosos, vy que no
se lo puede separar de los mismos. Sefiala con razon
(pdgs. 327 vy sigs.) que, segiin Olimpiodoro, el hombre no
nacié¢ de las cenizas de los Titanes sino del hollin que
habia en el humo desprendido de sus cuerpos abrasados.
Olimpiodoro es un autor tardio, lo mismo que los que
cuentan que los Titanes comieron los desgarrados miem-
bros de Dioniso nifio. Pero esto ultimo ya estaba impli-
cito; el rito dionisfaco de desgarrar en pedazos un ani-
mal (en el mito, un nifio) y comer su carne, fue con-
vertido por los drficos en el mito de los Titanes que
desmiembran al nifio Dioniso. El origen del hombre a
partir de los Titanes estd implicito en la opinidn tradi-
cional, citada por Platén, acerca de la naturaleza titd-
nica del hombre. El hombre no es todo maldad; tam-
bién posee algo divino, En lo que se refiere a la transmi-
gracién de las almas, las palabras de Pindaro (Olimpi-
ca II, v. 56 y sigs.) que preceden a la cita de Ia pdg. 275,
interpretadas correctamente, resultan importantes: afir-
man que, asi como el hombre puede obrar mal en este
mundo y ser castigado en el otro, asi también puede
obrar mal en el otro mundoe vy ser castigado en éste, El
hombre alterna entre este y el otro mundo,

Mi obra Greek Popular Religion!® se ocupa con
mayor amplitud en ciertas partes del tema de los capi-
tulos tercero y cuarto; traté alli de describir la religién

_griega desde el punto de vista del campesino y del hom-

bre de la calle. Contiene ademds un capitulo sobre la
religién eleusina. Al interpretar el mito que estd en la

1 New York, Columbia Press, 1940, reimpreso en 1947, con
ilustraciones. .
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PREFACIO

raiz del culto eleusino (cf. pig. 195)1%, consideré que
los cuatro meses en que Core se halla ausente son los
meses de verano, Esto ha sido discutido; sin embargo, mi
interpretacién resulta irrefutable si se toman seriamente
en cuenta dos detalles: primero, que Deméter no es una
diosa de la vegetacién en general sino de los cereales en
particular; segundo, el clima de Grecia y el calendario
agricola, Después de la cosecha, en junio, el grano se
almacenaba en silos subterrdneos. No se lo sacaba hasta
octubre, época de la siembra (cf. pag. 156); sélo en-
tonces Core se reunia con su madre. Durante esos cuatro
meses, los campos estin desolados y estériles, abrasados
por el sol ardiente. No se ve ningun verdor: Core estd
ausente,

Mencionamos sélo de paso (pags. 327 v 338) el cho-
que entre Ja religién y sus criticos, que culmind en los
famosos procesos por ateismo en Atenas. En ultima ins-
tancia, el problema estuvo condicionado por las ideas
_Tevolucionarias difundidas por los sofistas y Ios filéso-
fos de Ia naturaleza; pero en mi Greek Popular Reli-
_gion traté de demostrar que los adivinos provocaron el
conflicto, pues se habfan dado cuenta de que la filoso-
fia de la naturaleza constituia un peligro para su atte.
.8i fendmenos tales como eclipses, anormalidades orgéni-
~cas cn los animales, etc., dependian de causas naturales,
-eso significaba que no eran presagios y que, por lo tan-
10, el arte de los adivinos era imdtil, Procesos de ese
mﬁpo, ademds, tenian lugar por motivos politicos; apare-

.

w€ib en escena también el resentimiento del hombre co-

11 Me ocupé in extenso en la religién de Eleusis en mi articu-
““Die eleusinischen Gottheiten”, ARw, XXXII, 1935, pigs. 79

13
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mGn contra los sofistas, a quienes se acusaba de ser los
provocadbres del libertinaje y la corrupcidén de los jo
venes, Esto es evidente en la acusacidn contra Socrates.
En un libro mds reciente, Greek Piety 12, enfoqué la
religion griega desde otro dngulo, con la intencién de
determinar las lineas principales de las ideas griegas re-
ferentes al mundo, al universo, a las vicisitudes de la vida
humana y a su dependencia de potencias superiores; esas
ideas tuvieron su origen en las clases cultas, pero ilega-
ron también al pueblo. En la época arcaica, €l clamor
por la justicia surgi6 tanto en lo religioso como en lo
politico. La justicia constituy6 el gran problema de Ia
época. En el plano social, la preocupacién por la justicia
condujo a reclamar wma distribucién equitativa de los
bienes de la vida; en el plano religioso, se Ilegd a la
idea de la igualdad de los destinos humanos en el sen-
tido de que la buena y la mala suerte debian equilibrar-
se segln proporciones equivalentes, Esta idea qued$ ex-
presada en la doctrina sobre Afbris v némesis, la insolen-
cia humana y el golpe con que los dioses abatian al in-.
solente. El poder que provocé esa igualacién no debe
buscarse en los dicses como entidades individuales, sino
- en lo divino, es decir, en una concepcién general de la
divinidad, Esa religién de la resignacién no proporcie-
né ni el apoyo y la esperanza en la desgracia, ni el
consuelo en la afliccion que el hombre espera de un
poder superior. Por eso no pudo resistir la critica.
Esta obra se ocupa en la religién nacional de Grecia
y en su decadencia. No cabia tratar de la reconstruccién
que se inicié después de la caida de la antigua religioén.
Esa reconstruccién se 1lama sincretismo, es decir, una mez-

12 Clarendon Press, 1948,

14



PREFACIO

cla de distintas religiones cuyo elemento primordial se
considera que lo proporcionan las religiones orientales,
incluida la astrologia. Se afirma a menudo que Oriente
sofocé a Grecia; eso es cierto solo en parte. El pensa-
miento griego hizo importantes contribuciones: una nue-
va concepcién del universo y de su gobierno, en 1a que
la astrologia constituye s6lo un elemento secundario; el
concepto de “poder” y la creencia en ddimones, que
degeneraron en hechicerfa y supersticién; una fuerte ten-
dencia monoteista; un trascendentalismo del que depen-
den el dualismo v €l ascetismo; ciertas tendencias al mis
ticismo y al espiritualismo. Todo ello reforzado por el
influjo oriental. Estos elementos dieron origen a una nue.
va religién que utilizd los antiguos mitos griegos y los
cultos orientales en el mayor grado pesible. Traté de de-
-terminar esos factores en la tltima parte de Greek Piety,
que es un resumen de los testimonios y andlisis de las par-
tes pertinentes de la Gesch. d. griech. Rel., vol. II,

Espero que el lector que, ademds de esta obra, con-
sulte los dos libros menores ya citados llegard a compren-
der qué fue y en qué pard la religidn griega.

Lunp,

Abril de 1952

15



ABREVIATURAS

A7,
Aja.
AM.

ARw.
BSA.
EA.

JHS.
NJb.
M4.
MMR 2,

RGVV.
RHR.
TPC.

18

Jahrbuch des Deutschen Archiologischen Instituts,
American Journal of drchaeology.

Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Instituts w
Athen. '

Archiv fiir Religionsivissenschaft.
Annual of the British School at Athens.
Bonueglg doyoworoyucy.

Inscriptiones Graecae.

Journal'of Hellenic Studies,
Neue Jahrbiicher “fiir das klassische Altertum.

Monumenti antichi della R. Accademia dei Lincei.

M., P. NissoN, Minoan- Mycenaean Religion, 2% ediciém,
1950,

Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten.
Reyue de IPhistoire des religions,

A. J. Evans, “Mycenaean Tree and Pillar Cult”, ]HS
XXI, 1901, pdgs. 99 y sigs.



carituro 1

LA RELIGION CRETOMICENICA Y SUS
SUPERVIVENCIAS EN LA RELIGION GRIZGA

En el estudio de la religién griega, las principales
tendencias de los ultimos tiempos parecen hacernos re-
troceder hasta los métodos utilizados en la primera época
de la investigacién arqueoldgica. En aquel entonces, el
interés se concentraba sobre las ruinas e inscripciones di-
seminadas en la vecindad de un antiguo centro de po-
blacién; o bien, en el afdn de llegar hasta las evidencias
mds antiguas y primitivas de la vida humana, se pasaba
impacientemente a través de los estratos intermedios.

De igual manera, el estudio de la religion ha pre-
ferido ocuparse en el ocaso de la religién antigua en la
gTan crisls que marco el fin del periodo clasico, o bien ha
tratado de poner al descubierto la base primitiva que
"sostiene, como a otras, a la religién griega. Indudable-
“mente, resulta justa la critica de que se ha descuidado
el perfodo en que Ilegé a su culminacién la prosperidad
~yealtura de Grecia. Y en los casos en que se trata de lle-
" gar basta las bases mas profundas y primitivas, se olvida

17
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-eon excesiva facilidad que, antes de los griegos, vivié en
~.Grecia un pueblo de elevada y amplia-cultura.
La Edad de Bronce de Grecia ha surgido, con mara-
- villosa frescura y esplendor, del seno protector de la-tierra
. que Ja oculté durante mds de tres mil ‘afios. La. cultura
- de esa época tuvo su origen en Creta, pero produjo mag-
nificos brotes en el continente, especialmente en ‘el este:
de Grecia. En la actualidad, estd ya demostrado que el
pueblo que la produjo no fue griego ni totalmente ario.
De modo que, en épocas prehistdricas, tuve lugar én
Grecia un cambijo de religién. Para comprender la his-
toria de la religién griega, el primer paso consisté, en-
tonces, en buscar una explicacién de lo que supone este
cambio. Debemos por eso tratar de formarnos, ante to-
do, una idea de la religién de la Edad de Bronce, la re-
ligidn cretomicénica L, '
Material no falta, Una gran cantidad de los abun-
- dantes restos arqueolégicos tiene clara significacién re-
ligiosa. Sin embargo, la religién cretomicénica fesulta un
libro con ilustraciones pero sin texto. Si pretendemos que
las ilustraciones hablen, el método que se impone es el
de establecer analogias con otras religiones, Coma 1o co-
nocemos los origenes raciales de la poblacién, en realidad
ninguna de las demds religiones del mundo puede tener
mayores pretensiones que otra para proporcionarnos el

1 El trabajo fundamental sobre la religién cretomicénica es
todavia el de Evans, "The Mycenacan Tree and Pillar Cult,” JHS,
KXI, 1901, pdgs. 99 y sig. Los trabajos posteriores se ocupan finica-
thente en la explicacidén de grupos de inonumentos, .o eXponen
algin enfoque particular. Epitomes én R. DussAtD, Les tlvilisations -
préhelléniques,; cap. 7; BrANcHE WILLAMS en Gournia, Apénd. A,
kpég 5}, G. Grorz, Le civilisation dgéenne, libro IIL Confrontar
ademdas wi ensayo, “Die Anfinge der Goitin Athene” (Det Kong.
Da,nske V:demkabemes Selskab. Hist-filol, Meddelelser, TV, 7, 1921) .

18



LA RELIGION CRETOMICENICA ¥ SUS SUPERVIVENCIAS

_texto. Pero la naturaleza de los hechos obligd a investigar
s primero en Grecia misma y entre los pueblos vecinos. An-
: tes de que se estableciera la diferencia de razas, la religién
de la Grecia cldsica servia para formular deducciones con
:toda libertad; en la actualidad, esto solo se puede hacer
con las debidas precauciones. Antes de discatir la conti-
nuidad histérica de las religiones griega y cretomicénica,
. debemos averiguar primero en qué consistia la segunda.
- Algunos investigadores han tratado de relacionurla con
.. antiguas religiones orientales, las de Egipto y el mundo
semitico. Los vestigios de influencias semiticas y babilé-
nicas sobre la cultura cretomicénica resultan dudosos y
- dificiles de descubrir, No ocurre lo mismo con la in-
- fluencia de Egipto. Se puede demostrar que existieron
" relaciones activas entre Creta y Egipto: un impulso
egipcio parece haber producide la primera floracién de
Ia cultura minoica en el Minoico Antiguo; el arte cre-
fense imita algunas veces los modelos y adopta, ademds,
dos elementos de su culto: el sistro y la cruz ansada. Pe-
ro todo esto estd lejos de probar que la influencia egipcia
.constituyé la base del arte y de la religion cretenses, Por
-el contrario, los testimonios sefialan Ia independencia y
~originalidad de la religion cretomicénica, del mismo mo-
ido que el arte cretomicénico resulta original e indepen-
‘diente, ya que, aunque adopte modelos egipcios, les in-
fande su propio espiritu.
Importancia mucho mayor se adjudica ahora a las
“Felaciones entre la religidn cretomicénica y las religiones
del Asia Menor, ya que existen testimonios filolégicos
jﬁmrca de que la poblacién prehelénica de Grecia y la
“Fﬁmtwa poblacién de aquella zona pertenecian a la
- mmisma raza. Pero estos testimonios abarcan solamente la
: parte occidental del Asia Menor. La posicién de los hi-

19



HISTORIA DE LA RELIGION GRIEGA _ -

titas, en lo que se refiere a lengua y raza, todavia no es-
td claramente determinada; hasta-que no’se logre, las -
comparaciones que a menudo se establecen entre su re-
ligién 'y Ia de otros pueblos deben manejarse cuidadosa-
-mente *,

Es necesario, en primer lugar hacerse una 1dea de la
religién cretomicénica a partir de las reliquias mismas y,
-en lo posible, sin utilizar para su explicacion analogias
¢éxternas. Solo una vez establecida esta ba'se-podrernos atre-
vernos a llegar més lejos. Pero no debemos olvidar que
los monumentos son de dos tipos diferentes y que con-
tribuyen en diferente grado a nuestra idea de Ia religién,
Un grupo estd constituido por idolos y objetos reales del
culto; el otro, por esculturas, pinturas y relieves: repre-
sentativos de objetos y escenas relacionados con el culto.
En este tltimo tipo, la imaginacién creadora del artista
desempefia su. parte, especialmente en la representacién
de los dioses. Aparecen tal como los ve la imaginacion,
pero raramente con la forma que adoptan en las imd-
genes cultuales. En realidad, hasta podria suponerse
que el culto no conocié imdégenes, aunque el artista haya
representado Ia epifanfa de un. dios. Es aconse]able, en-
tonces, iniciar el estudio de la religién cretomicénica a
través de los testimonios reales del culto v no de las re-
presentaciones de la imaginacién creadora.

Los primitivos habitantes de Creta, como otros pue-

* En la actualidad, ha quedado establecido que la lengua
de Jos hititas era fundamentalmente indoeuroped, pero muy pez-
clada con las lenguas nativas. Asimilaron dioses nativos, por ejem-
ple Teshub, y sufrieron profunda influencia de la cultura babi-
lénica. La suya propia apenas llégd hasta la costa occidental del
Asia Menorx; ver, D. G. HocArTH, Hittile Seals, pdg. 1. [Las motas
o partes de notas que aparecen con asteriscos son adiciomes del
autor al texto de la primera edicion. (N. del E.)]
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“blos neoliticos, vivieran en cavernas, Cuando las abando-
maron por moradas mejores, scguieron usandolas como
- gementerios y lugares para el culto. Aparece aqui un
-ejemplo de ese conservadorismo religiose que ha dejado
totros vestigios en la religién cretense: por ejemplo, los
! toscos idolos con forma de campana adorados en una épo-
"ca en que el arte hacfa ya mucho que habia dejado atrds
estas figuras primitivas, y las vestiduras de piel usadas
por los sacerdotes oficiantes en las ceremonias, tal como
aparecen en gemas y en el sarcéfago de Hagia Triada.
En el monte Ida, en Camarés v Patso, existen dos ca-
vernas dedicadas al culto (por otra parte la famosa ca-

- verna de Zeus Ideo en la cima del monte sélo ha propor-

_cionado restos de épocas posmingicas); singularmente

" abundantes son los restos de la caverna de Psicro, en el

este de Creta, aunque ésta no sea la caverna dictea sino
la caverna de Licto, a donde, segin Hesiodo, Rea lleva
al recién nacido Zeus?2 Cerca de Cnosos existe una im-
portante caverna, y en Amniso, puerto de Cnosos, estd la
caverna de Ilitia. Existen también Iugares de cuito al
aire libre, por ejemplo, en Petsofa, sobre la costa oviental,
donde aparecieron numerosos restos, v ademds en la cima
del monte Yuctas, cerca de Cnosos, donde existe otra
caverna mis pequena,

Los restos no proporcionan datos acerca de Ia natu-
-Taleza del culto o acerca del dios adorado en esos Iugares,
pero lo mismo ocurre con los numerosos objetos cultuales
descubiertos en casas y palacios. En Gurnia3 y en el
- Bamado Santuario de las Dobles Hachas, en Cnosos*,
esos objetos permanecian todavia en los tugares primi-

2 J. ToutalN, RHR, 1911, 11, pigs. 277 y sig.
2 Gournia, pdg. 47 v lam. IL
4 BS54, VI, 1902, pags. 98 v sig.
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tivos, C.omo los restos son tan abundantes, quizi haya de
suponerse que cada palacio, 0. poz os las casas de
grandes diménsiones, tenfan sy propio. ¢ o0, aung

habitaciones dedicadas a ello eran muy: pequ
los abjetos descubiertos- hay mesas de lib;
de consagracién e fdolos con forma. de campa:
de Gurnia tiene una serpiente enroscada;.y-
gares se han encontrado fragmentos' de idoIo COn “§ei
_pientes, semejantes a ése. La diosa de Ias serplentes es.la
mds notable de las divinidades minoicas. En’ dos ¢cistas de
piedra, halladas debajo del piso de wna habitacién_del
palacm de Cnrosos,. aparecieron. ob]etos de un SATTWATIO
del mismo; entre otras cosas, una estatuita de loza dela

diosa. de las serpientes, otra de una mujer con serpien- -

‘teés én las manos, p0s1blemente unz sacerdojc_lsa, y:modf_fl_os
de las vestiduras correspondientes al guardarropa deé'la -
diosa 5. El hallazgo aislado mds notable es una-estatuita .
de marfil de la diosa de las serpientes, que ahora estd .en
Boston; las serp1entes y los bordes de Ia falda som de
‘oro 8, . - .

Se ha pensado que la serpxente representa el alma
de los muertos y que, por lo tanto, aparece aqui tina- dlosa
que rige el mundo subterraneo, co;_r;to Persefone-_]’ero HO

-5 BS4, IX, 19083, pdgs. 35 v sig.

8 A4j4, XIX, 1915, ldm. 10-16. (* El mis 1mportantc de_los
nuevos hallazgos en un pequefic santuario en Gazi, entre’ Criosos:
y Tiliso; son cinco idolos:y utensilios del filéfimo periodo wminoico,
AJ4, XU, 1936, pig. 371; Mamrmarvos, EA, 1837, pdg. 278; Oiros
idolos semejantes aparecieron er Carfi, en la. partf:_ oriental de

Creta. Se encuentra una sumaria deseripcidn de los mismog e 474,
XLI, 1937, pdg. 628. Son interesantes potque pefténecesi-a la edad
protogeométrica. En el santuario de Dyeros todavia bay que ras-.
trear la ‘tradicién minoica desde el fin- de Ta ‘edad geométnca Ver-
MMR 2, pigs. 100 y sig. ¥ pégs 458 v sig) . '
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se ha explicado por qué la dicsa del mundo subterrdneo
habria llegado a ocupar un lugar en el culto doméstico.
Ademss, la serpiente no siempre es un simbolo de los
muertos: en el folklore antiguo y moderno se 2 co-
noce como protectora del hogar que trae suerte a la ca-
sa; en la actualidad, los griegos todavia la llaman “el
sefior de la casa” y le hacen ofrendas. No creo que haga
falta mayor explicacion de la diosa doméstica de Creta,
1z diosa de las serpientes.

Sélo una vez se han descubierto {dolos con forma de
campana entre las ofrendas sepulcrales, y en ese caso se
habia utilizade para la sepultura una habitacion de una
antigua casa; no se puede asegurar, por eso, ue €stos
idolos sean ofrendas sepulcrales *. Otros, ademds de
los votivos, han aparecide en tumbas y en diversos luga-
res. Lo primero ocurre con los conocidos idolos micé-
‘nicos y con los de una mujer desnuda, considerados a
menudo como imagenes de una diosa y comparados con
la diosa oriental de la fecundidad. En las tumbas no apa-
recen, por lo general, imdgenes de dioses, aunque las dos
ldminas de oro de la tercera tumba de pozo en Micenas,
que representan una mujer desnuda con pdjaros, son in-
dudablemente un cjemplo de ese tipo de prictica, La ex-
plicaciéon mids sencilla consiste en aplicar a estas imdgenes
femeninas el mismo criterio que a las imdgenes de ani-
males y otras ofrendas sepulcrales: debian servir a los
muertos en €l otro mundo. No se puede obtener de ellas
conclusién alguna en lo que se refiere a la representacion
de los dioses.

* Durante la gran época de la civilizacidn minoica, no se

depositaban idelos en las tumbas; abundan en las tumbas micé-
micas, especialmente en las tumbas de cdmara. Ver MMR 2, pégs.
299, 307 vy sig.
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-“ya menc:onados, se destacan los liamados uernos de
g gracion; ‘la doble hacha 'y mesas p ndas de
."';:dlstlntas formas. De estas dltimas, - Gl de’
Creta y también en Micenas se ha encoritra
: rda a una pequena mesa redonda m' tre

las que suelen sostener 1a doble hachzr Estns aiges son-
importantes porque demuestran que €l culta s& ¢ elebraba
"en Micenas de la misma manera que en la Creta minoica.
Los cuernos de consagracién y la doble hacha apa-
récen frecuentenente en representamones ‘de-escehas ‘per-
tenecientes al culto: Lo primero consiste en dos prolon-:
gaciones en forma. d¢ cuerno;’ unidag --apoyadas €0 -una
base. Su’origen: es desconomda. Se los ha'comparado con
- los “cuernos del altai” en el culto semitico. Aparecen a
" menudo sobre los altares, pero’ como utensilio indepen-:
‘diente, Se supone que son una imitacién sintética y con-
vencional del bucranio. Es indudable, por Io mtanos que’
los cuernos constituian- el lugar de-fa’ t;onsa T n_. los_
objetos sagrados estaban colocados entre ellos. -
La doble hacha es el simbolo de la rehg;lén cretense
es un-sfmbolo tan caracteristico y omnipresenie como
la cruz.cristizna y la mediz luna musilmana. Muchos
de los ejemplares hallados no pueden haber_servido para
- fines prdciicos sino solamente para fines sacros:. dobles:
hachas de fino bronce laminado, muy. adornadas, y-ha-
chas diminutas de diferentes materiales, Ap -m con
mucha frecuencia en vasijas y gemas y. amb
sobre las piedras de las paredes y pilares del- palacm de
-Cnosos. Pero no todas las dobles hachas, comg: tampoco
todas las cruces, adquieren mgmﬁcado comb.- ob]eto del
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- culto. Su funcién es la de colocar el edificio u objeto bajo
- la proteccién de un poder superior, o protegerlo de la
~ profanacién, como ocurre a menudo en la Italia actual
. con las cruces pintadas en las paredes.

Existe una palabra caria, ldbrys, que significa “do-
ble hacha”. En tiempos histéricos, se adoraba en La-
branda, Caria, a Zeus Labrandeo, el dios de la doble
hacha. Como los pueblos primitivos de Creta y de Caria
estaban indudablemente relacionados, resulta natural su-
poner que también en Creta se adoraba al dios de la
doble hacha. Se puede determinar su naturaleza con ma-
vor exactitud compardndolo con el dios hitita del cielo,
Teshub, que aparece representado con la doble hacha y
el relampago. Se supone, por lo tanto, que la doble hacha
es €l rayo, como el martilio de Thor. Pero, antes de adop-
tar esta opinién generalmente aceptada, debemos verifi-

" carla con los testimonios originales de Creta.

La doble hacha aparece con frecuencia en escenas
relacionadas con el culto. Los ejemplos mds importantes
son los existentes en el sarcofago de Hagia TriadaT.
‘De un lado, aparecen dos dobles hachas sobre altos pi-

lares envueltos con algo verde. Sobre cada doble hacha
_estd posado un pdjaro. En la parte de abajo se celebra
- ¢l sacrificio; aparentemente, un sacrificio a los dioses y
‘no una ofrenda a los muertos. Indudablemente, resulta
ztentador ver las dobles hachas como objetos cultuales,
fetiches, simbolos de 1z divinidad o como se los quiera
Hamar. Pero esto no es verdad, pues en otro lugar apa-
trece también la figura del dios delante de su santuario.

_ T Publicados por Parmpni, MdA, XIX, I. (* En Min.-Myc.
o Rel. pag. 878, traté de demostrar que las pinturas del sarcéfago de
. Hagia Triada representan el culto de un muerto deificado. MMR 8
ipdg. 426 y sig)
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En algunas improntas de sellos, la doble hacha se halla
en las manos de los ministros del culto 8, y el molde para
vaciado de Palecastro representa una mujer con una doble
hachaz en cada una de las manos levantadas® Quizd sea
una diosa, pero puede ser también una sacerdotisa. La
doble hacha nunca aparece, eéntonces, en las manos de
un dios masculino; esto resulta muy notable si es que la
misma representa el rayo, ya que el dios del reldmpago
es siempre una deidad masculina. A causa de esto, debe-
mos considerar la posibilidad de otra explicacién. ‘

Algunas veces, la doble hacha aparece representada
como si estuviera entre los cuernos de consagracidn, pero
no puede probarse que la doble hacha pequefia, encon-
trada en el llamado Santuaric de las Dobles Hachas en
el palacio de Cnosos, estuviera colocada entre dichos cuer-
nos, seglin la opinién comun. Con mayor frecuencia to-
davia aparece entre los cuernos del bucranio. E] bucranio
es el créneo del animal sacrificado; quedaba en el lugar
como testimonic del sacrificio y se convirtié en un co-
nocido motive ornamental del arte griego. La relacién
nos sugiere que la doble hacha puede ser el hacha del
sacrificio con la que se mataba el animal, como ocurre
en épocas posteriores. Es posible que el elemento prin-
cipal utilizado en el sacrificio adquiera para el culto
una importancia mayor. Eso ocurrié, por ejemplo, con
la doble hacha que los tenedios utilizaban para sacrificar
“sus victimas a Dionisio: Iz colocaron en las momnedas como
emblema de la ciudad. En este sentido, la doble hacha

8 JHS, XXII, 1902, pdg. 78, fig. 5; MdA, XIII, pag. 39, fig. 33,
confrontade con BSA, 1X, 1903, pag. 60; BSA4, VLI, 1902, fig. 59,
o EA, 1900, lim. 42,
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pudo convertirse en un simbolo del culto, aun, en un
objeto del mismo.

Con respecto a la doble hacha y a los cuernos de
consagiacion, debemos seffalar un rasgo caracteristico del
arte cretense. Cuando un motivo se ha vulgarizado, se
lo difunde y se lo usa ampliamente, desprovisto de cual-
quier otro sentido mds profundo. Por eso, no existe se-
guridad alguna de que todos los objeios y partes de
edificios decorados con la primera tengan realmente im-
portancia religiosa, ni que todos los edificios donde apa-
recen los cuernos de consagracién sean realmente tem-
plos. Pero los exvotos que existen al frente de algunos
demuestran claramente que, en ciertos casos, se trata de
templos o altares; en las gemas, no es siempre posible
diferenciar con seguridad templo de alear.,

En estas representaciones de escenas relacionadas con
. el culto, el Arbol ocupa destacado lugar *, Estd situado
- detrds de] altar, o detrds de algo muy parecido a un re-
cinto, que recuerda los muros con eniradas que rodean
a los drboles sagrados en ciertos relieves de la época ale-
jandrina. El culto suscita una danza violenta y extdtica,
durante la cual se sacude el drbol o se arranca de ¢l una
rama. Otras gemas, donde las ramas estdn colocadas en-
tre los cuernos de consagracién, demuestran que se trata
en esos casos de un auténtico culto del 4rbol; aparecen
demonios que las riegan con jarras de libaciones; esos
recipientes caracteristicos, de cuello alto, aparecen a me-
nudo rodeados de ramas 19, Por otra parte, ya no se trata

* A, W. Persson, “The Religion of Greece in Prehistoric Ti-
mes”, Sather Classical Lectures, vol. XVII, 1942, que contituye el ul-
timo estudio amplio de la religién cretense y de sus ramificaciones,
ooloca el ciclo de la vegetacién en primer planc.

10 Ta mayor parte de elias estdn reproducidas en TPG.
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de un culto puro y primitivo del drbol, sino de un culto
relacionado con los dioses antropomérficos; por ejemplo,
en esas escenas del culto del arbol, desciende por el aire
un idolo con forma de campana !, un dios con lanza o
éscudo;, o un pdjaro; este ultimo constituye ademds.la:
forma que ‘adopta la aparicién- de los dioses. En el co-
nocido anillo del tesoro de Ia Acropolis de Micenas, apa-
rece una mujer sentada debajo de un arbol; se trata
evidentemente de una diosa, pues estd recibiendo €l
homenaje de otras mujeres que se le aproximan. Otra
gema presenta una sacerdotisa delante del altar con las-
ramas sagradas; estd soplando una concha - para invocar
a la divinidad. _

Nos ocuparemos ahora en las representaciones de la
epifania de los dioses. No son pocas, pero la utilidad in-
dudable que prestan para el conocimiento- de las divini-
dades cretenses resnlta menor que la esperada. S6lo una
cosa estd clara: se crefa que los dioses aparecian bajo
la forma de pajaros. Un ave de ese tipo estd posada
en cada una de las dobles hachas, debajo de las cuales
se celebra el sacrificio en el sarcéfago de Hagia Triada.

En una terracota de Cnosos, que representa tres colum-

nas, hay un pajaro posado en cada una 12 Una repro-
duccién de un templo de la tercera tumba de pozo de
Micenas estd coronada con los cuernos de consagracidn,
alrededor de los cuales aparccen pdjaros. El ave s¢ agrega
a las figuras que representan dioses para indicar su epi-
fanfa. Dos l4minas de oro de 1a misma tumba presentan -
una mujer rodeada de pdjaros. El idolo del Santuario
de las Dobles Hachas en Cnosos tiene uno sobre la ca-

1t JHS, XI1, 1892, pdg. 77, fig. L.
12 BSA, VIII, 1902, pig. 28, fig, 15,
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beza. Es inttil tratar de determinar las clases de pijaros;
interpretar la lamina de oro de la tercera tumba de pozo
como si representara a Afrodita y sus palomas ofrece
serias dudas. Quizd se viera una manifestacién del dios
en cualquier pdjaro que volara cerca en €l momento del
sacrificio.

En la mayor parte de los casos, los dioses aparecen
representados tal como los ve la imaginacion: con la for-
ma y vestidura humanas corrientes, sin atributos diferen-
ciadores. Y, aun en los casos en que revelen ciertas pecu-
liaridades, la interpretacién no es segura. Un anillo de
Cnosos presenta una diosa con un espejo en la mano;
otro, de Moclo 13, tiene en primer plano una gran barca,
detrds de la cual aparece una mujer sentada, indudable-

“mente una diosa, ya que estéd delante del drbol sagrado

encerrado en su recinto. Un rasgo notable, que a menudo

-ha llamado la atencidén, es el predominio de las divini-

dades femeninas; las masculinas aparecen mucho menos
y se distinguen por la lanza o el escudo.

Lxiste cierta tendencia a explicar estas figuras en
un solo sentido. Evans encuentra en todas partes la gran
diosa de la naturaleza con su compafiero; Dussaud, la

“diosa tehirica, la Madre Tierra 14, Resulta atractivo sim-

plificar de esta manera la explicacién de las figuras con
una unica férmula, pero con esa simplificacidn se co-

- rre ¢l riesgo de violentar los testimonios. Es muy posible
. que los cretenses poseyeran una multitud de dioses y,
.. en verdad, esto es probable, a juzgar por otros pueblos
- de cultura semejante o algo menos desarroliada. Es ne-

cesario, entonces, separar los tipos de divinidad. En ge-

13 Revue archéologique, 1910, 11, pag. 32
14 Dussaub, op. cit., pags. 250 y sig.
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neral, las representaciones de dioses no son por lo comtn
muy caracteristicas, pero se pueden distinguir dos tipos.
‘Uno de ellos estd representado en una tablilla pintada
de la Acrépolis de Micenas 1. Es una diosa cuyo cuer-
po se halla oculto casi por completo por el gran escudo
micénico; la posicién rigida recuerda la de un idolo. El
otro tipo estd representado por una impronta de sello,
en Cnosos; muestra una diosa con una lanza en la mano,
parada sobre un montén de piedras o una montafia y
custodiada por dos leones dispuestos herdldicamente; de’
un lado hay un adorador, del otro, un templo16, La’
semejanza con la Gran Madre. del Asia Menor, que re-
corre las montafias acompanada de leones, resulta evi-
dente.

En relacién con esta importante flgura, existe toda
una serie de imdgenes que aparecen en gemas e improntas
de sellos 7. Se destaca la disposicion herildica: dos ani-
males simétricamente colocados a cada lado de una. figura
central, algunas veces con los cuartos traseros levantados;
otras en posicién distinta: en el suelo, en pie o condu-
cidos, Mucho mis raro resulta encontrar un solo animal
junto a una figura humana, es decir, nna disposicidn
asimétrica. Los animales son de todo tipo: leones, toros,
cabras y criaturas imaginiarias, esfinges y grifos. La fi-
gura central es muchas veces un ser humano, hombre o
mujer, que aparece aferrando el cuello o las patas de los
animales para indicar su poder sobre ellos; es el tipo que
luego se denominé “Sefiora de Jos Animales” {(ITétvix
©vodv) y cuyos mejores ejemplares son dos piedras de

15 La mejor reproduccién estd en AM, XXXVIT, 1912, 14m. 8.

18 BSA, VII, 1901, phg. 29, fig. 9.

17 La mayor parie de ellas aparece en TPC y en FU‘R’IWANGiLER,
Antike Gemmen, vol. II1, lam. 2 y 5
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sello, encontradas hace poco durante las excavaciones
de 1a British School en Micenas. A cada lado de la diosa
aparece un leén rampante, ¥ sobre la cabeza de aquélla
hay un extrafio objeto compuesto de tres lineas ondu-
ladas (¢serpientes?) vy la doble hacha. Pero en el mundo
cretomicénico aparece también un “Sefior de los Ani-
males”. Muchas veces, la figura central no es un ser hu-
mano sino un drbol, un pilar o simplemente un altar
sobre el cual los animales apoyan la pata delantera, Estos
ejemplos se citan como prueba del culto del drbol y del

" pilar; pero los testimonios no son convincentes. Los ani-
. males custodian a Ia diosa, pero del mismo modo podrian

castodiar y defender su drbol sagrado, su templo o su
altar, El pilar tiene una funcién arquitectdnica: sos-
tiene las vigas del techo; el ejemplo mis conocido es el
relieve de la Puerta de los Leones en Micenas. Lo mismo
ocurre con los pilares del culto, que se supone existieron
en el palacio de Cnosos. Podriamos establecer una com-
paracidon con los genios alados y las criaturas fabulosas
que custodian las entradas de los palacios asirios.

En lugar de animales, aparecen muchas veces genios
teriomdrficos (da’imones), pero la figura central puede ser
también uno de esos demonios en el acto de dominar a
las bestias. La figura tiene forma de animal, pero estd de
pie, como un hombre; no hay duda alguna de que se
trata de una figura humana disfrazada. La cabeza y las
piernas son las de un animal, pero resulta imposible afir-
mar de qué especie *. Conviene abstenerse de la des
cripcién comun de “demonios leoninos”. Un rasgo tipico
¥ extrafio es lo que parece ser una piel suelta u otro tipo

* EVANs, The Palace of Minos, I, pdg. 19, prueba que este de-

. ‘monio es una adaptacién de la diosa hipopdtamo egipcia, Ta-urt.

-
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de manto que desc1ende desde la-cabeza hasta mds abajo .

__de la cintura, y que sugiere el cuerpo de una av1sPa Ese
- -manto tiene a menudo dibujos y una cresta de puas
pelos con una bolita-en ¢l extremo; $alve :
' pequenas y poco 1mportantes, eI t1po es

hbamén y otras vasijas en las manos: r1egan Ias-tan
sagradas. Algunas veces, arrastran ammales muertos, p051-
blemente para un sacrificio,

La uniformidad del tipo se revelz en la comparacufm
con las pocas representaciones de otros gEnions teriomér-
ficos. Una concha esculpida, de Festo '3, que indudable-

mente revela influencia babilénica 19, presenta una pro-

cesién de cuatro figuras con cabeza de animal y largas ves-
tiduras; las tres primeras tienen cabezas de mamiferos, la
tltima, de pdjaro. Una impronta de sello, de Zacro, re-

sulta interesante 2. Una mujer con los brazos en alto esi

parada delante de una figura con forma de animal, senta-
da en.el suelo como un perro y también con los brazos
en alto. El problema consiste en saber cu_él_.es el adorador
y cudl el adorado. Atin mds interesante resulta la llamada
impronta de sello del Minotauro, de Cnosos 2L Sobre un
banco -plegadizo, estd sentada una criatura con plernas'
y tronco humanos, pero con pezuiias, cola y la cabeza sin
cuernos de lo que parece ser un becerro; delante de &1 hay
un hombre con les brazos caidos; no se trata, -‘én.t_-ohcés,

18 MA,.MI lim, 8, 1.

1% Confrontar, por ejemplo, el llamade rel:eve de Hades, Te-
producide a menude, como en JmﬁAs Hapilbuch " der altorientali-
schen Geisteskultur, pag. 68, o cl amuleto;’ ROSCHER, Lexikon der My-
thologie, IV, pag. 1494, fig. 55. : :

20 JHS, XXII, 1902, pag. 78, flg 4,

21 BS4, VII, 1901, pég. 18, fig. 7%,
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de un adorador. De esta misteriosa imagen depende en
verdad la cuestién de si existfa un culto del toro en Creta,
tal como se ha afirmado 2 menudo bajo Jla influencia de
los mitos sobre Europa y el Minotauro. A pesar de que
muchas veces aparecen representaciones de luchas y ca-
cerias de toros, no existe el menor indicio de que posean
. significacién religiosa. Hace falta una evidencia mds con-
. creta,

La difusién puramente formal de motivos grabados
o pintados, mencionada mds arriba, en ningin caso es tan
. persistente como en relacién a las fantdsticas criaturas
- hibridas. A partir de esos demonios y de las figuras del
grifo y de 14 esfinge, copiadas de Oriente, el arte cretense
cre6 toda una serie de fantdsticas combinaciones de
miembros y partes del cuerpo de hombres y animales. Im.
prontas de sello, de Zacro 2%, presentan una abigarrada
coleceidn de esas creaciones, de una fantasia totalmente
desorbitada; parecen tener su origen en la afiebrada ima-
ginacién de una mente exaltada y no se corresponden con
nada parecido en el resto del mundo. Naturalmente, no
poseen ninguna significacién religiosa *,

En el segundo milenio, los griegos emigraron al terri-
torio que seria €l suyo y se establecieron entre los pueblos
nativos. Estos no desaparecieron, sino que se mezclaron
con el pueblo griego. Se ha discutido si los amos de las
fortalezas micénicas del continente eran colonos de Creta

22 JHS, XX11, 1902, lam. 6-10; y mi obra Homer and Mycenas,
pag. 71 y sig.

* No he estudiado el llamado Anillo de Néstor, publicado por
‘Evang, JHS, XLV, 1925, pags. 1 y sig., porque resulta muy sospecho-
~ 80; ver mi obra, Min-Myc. Rel. pigs. 549 y sig, especialmente pig.

554. El famoso tesoro de Tisbe, publicado por Evans, loc, cit., plan-
_tea también graves dudas; ver mi nota, Gesch. d. griech. Rel,, I, pig.
1263, n. 1. Ver MMR #, pdg. 40 y sig.
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‘0, segun mi opihién, griegos que adoptaron la cultura

cretense 23, En el ultimo caso, junto con la cultura de-

‘bieron de adoptar en muy amplia escala la religién cre-

tense; si la primera hipétesis es la acertada, la influencia
de los sefiores cretenses sobre €l pueblo grlego, sometldo
y poco desarrollado, debid de ser atin mayor, y ro en ul-
tiino término en el orden religioso.

La religi6n natural estd relacionada con el suelo.
Yos territorios pueden cambiar con respecto a poblacmn
¥ lengua, pero los inmigrantes no niegan su homenaje a
los antiguos dioses del pais, Estos tiltimos no desaparecen
totalmente, aunque se los transforme y se los remplace.
Esto ocurrié probahlemente en el cambio de religién que
tuvo lugar en Grecia en tiempos prehistéricos; debemos,
por lo tanto, buscar huellas de la religién cretomicénica
en la griega, aun cuando las circunstancias nos obliguen
a operar en amplia medida con hipdtesis. El cambio de
religién no se produjo sin conflictos entre los antiguos
dioses y los nuevos. Se ha postulado que la lucha de
los Titanes y Cronos contra Zeus y las deidades olimpitas
refleja esa batalla de los cultos2t, Es posible, pero no
demostrable. Salvo en el caso de Cronos, los Titartes son
abstracciones o nombres vacios cuya significacién no po-
demos determinar; aun la significacién de Cronos en la
religién y en el culto se ha desvanecido. Probablemente,
constituyd una antigua deidad de las cosechas,

Algunas veces se puede demostrar Ja continuidad. Dos
figuras mltoléglcas bien conocidas, Jacinto y Radamanto,

23  Confrontar mi articulo sohre las grandes mlgraaones de pue-
blas en el segundo milenio a. G, aparecido en la revxsta sueca Ymer,
1912, pégs. 188 y sig.

2¢ M. Mav¥r, Giganten und Titanen, 1887 M. POHLENZ, “Kro-
nos und die Titanen”, Njb, XXXVII, 1916, pigs. 549 y sig.
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tienen evidentemente nombres prehelénicos. Jacinto es
¢l nombre de una flor y de un antiguo dios remplazado
por Apolo: éste lo hizo su favorito y se apoderd de sus
festivales. Radamanto pertenece al sur de Creta. La
idea del Eliseo, las “Islas de los Bienaventurados”, en el
lejano oeste, serd relacionada con él. Esta idea se encuen-
tra en oposicion irreductible con el concepto griege ordi-
nario sobre la vida futura; pero ello se explica por el
hecho de tratarse de una imagen prehelénica del otro
.mundo 25,

Mucho mds importante es Ia continuidad de los cen-
tros de culto. En Creta, el culto de las cavernas no cesd.
En la caverna de Zeus Ideo, el culto no se inicié hasta
después de la época minoica; en la caverna de Psicro ter-
miné al final de ese periodo, pero su recuerdo sohrevivié
todavia en el mito; en la época griega, la caverna de
Patso estuvo dedicada a Hermes Craneo 26, En Amniso,
el puerto de Cnosos, Ilitia tenia una caverna que men-
cionan la Qdisea y Estrabén 2. En la cima del monte
Yuctas existe un santuario al aire libre con exvotos de
terracota y cascos de vasijas pertenecientes a épocas que
van desde el Minoico Medio hasta la época griega. La tra-
dicion popular, en la actualidad, lo seiala como la

25 L. MarTEN, “Elysion und Rhadamanthys”, 47, XXVIII, 1913,
pags. 35 v sig.

26 Museo italiano di antichity classica, X1, 1888, pdgs. 913 y sig.

27 Ver la revista IMogvacods, X, 1886-7, pdgs. 839 y sig.; pero
Ia identificacién no es segura. (* Marinatos exploré la caverna de
Amnisos; ver sus informes en los Praktika de 1a Sociedad Arqueold-
gica de Ateénas, 1929, 1933, etc. Se hallaron restos gue abarcan desde
el neolitico hasta la época romana, En tiempos histéricos, estuvo
dedicada a Ilitiz, que en su origen fue prohablemente una diosa
cretense; ver péags. 45 y sig).
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tumba de Zeus 2%, Sobre las ruinas de ia ciudad minoica
de Palecastro se constiuyé el templo de Zeus Dicteo, don-
de aparecié el notable himno a Zeus??; cerca del palacio
de Hagia Triada estaba el templo de Zeus Velcano 39,
el joven Zeus, imberbe, tipico de Creta. En Prinigs apa-
recieron fragmentos de una estatua arcaica de una diosa,
pero el hecho mds ilustrativo consiste en el hallazgo de
fragmentos minoicos de un idolo y de vasijas para el
culto, con Serpientes, todos los cuales, por su téenica y
las circunstancias del descubrimiento, deben pertenecer
al periodo geométrico 3. E] culto de la diosa de las
serpientes se habriz continuado, entonces, bajo su an-
tigua forma, en dicho periodo.

En los lugares en que la poblacién griega sucedid
a la prehelénica, resulta muy natural que templos grie-
gos hayan remplazado a los cretenses, por ejemplo, en
Testo y en muchos lugares del continenie. Este hechio no
prueba exactamente que hubiera ademds continuidad en
el culto, pero tal cosa es probable. Sin embargo, michos -
centros famosos de la religién griega han proporcionado
indudables reliquias de la época micénica: Delfos, Delos,
Eleusis, Calauria (cuyo templo de Poseidén se. utilizé
para una asamblea de Anfictiones), el templo. de Afea
en Egina, el Menelaién (santuario de Helena en Espar-
ta), etc. En Eleusis, Delos vy Delfos, las excavaciones han
probado directamente que el culto tuvo su origen en
época micénica, Debajo de la cella del templo de Delfos.
y delante del frente oriental,- donde posteriormente es-

28 AT Evans, The Palace of Minos, 1, pags. 151 y sig.

2% BS54, VII, 1901, pags. 298 y sig.

30 Rendiconii delle R. Accademia dei Lincei, XIV, 1905, pags.
880 y sig.

3t Bollettino d’arte, 11, 1008, pigs. 436 y sig.

r
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gran altar, aparecieron estratos de tierra mez--
restos de sacrificips, y numerosos idolos y
entos: de cerdmica de Ia época micénica 32,
'z‘Fodavia més importantes son los testimonios pro-
_porc:onados por los principales centros de la cultura
-micénica en el continente. Sobre las ruinas del palacio
micénico en Micenas, se construyé un templo para Atena,
Debajo de los cimientos del llamado Templo Viejo de
Atena, en la Acrépolis de Atenas, estin los restos del pa-
lacio real micénico. El meégaron del palacio de Tirinto
se conviriié en un templo para Hera; el antlguo altar,
‘que estaba en el patio del principe micénico, se irans-
~ foimé-en un altar para la diosa griega 3. El famoso
templo de Hera, en Argélida, el Heraién, estd en un
.cerro donde una vez hubo un palacio micénico ®t. La re-
lacién resulta clara. Cuando llegé a su fin la monarquia
~quizds antes, cuando perdié poder— el que habia sido
‘culto doméstico del rey se hizo publico. Finalmente, el
palacio teal se convirtié en sede de la diosa y templo
~principal del estado libre. Existen, por lo tanto, serias
razones para ocuparse en el problema de la continuidad
del culto. Hera y Atena,. ¢se remontan a la época mi-
-cénica?
Respecto de Hera, el problema seria ficil de resol-
-ver, si Schliemann tuviera razén al suponer que ciertos
" idolos hallades en Micenas representan a Hera, la de
. ~cabeza de vaca (fodmc), ya que la vaca desempefia un
- papel importante en ciertas leyendas argivas relativas a

- 82 Fouilles de Delphes, V, 1 (P. PerorizEr, Monuments fi-
gurdty, pags: 3 y sig.
-, 88 Tiryns, 11, pdgs, 2y sig., discutido hace poco por C.W. BLE
Gm Karakou, “pags. 130 y sig.
3 Tiryns, T, phgs. 114 y sig.
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Hera. Hemos oido hablar a menudo de los idolos feme-
ninos con cabeza de vaca de Micenas, pero en realidad
no ha aparecido uno solo de esos {dolos.. Todas las ca-
bezas de animales con cuernos aparécen sobre un cuerpo
animal, o bien estdn rotas justo debajo del cuellos, La
relacién podrd ser muy interesante, pero no tiene base
real alguna. Por otra parte, el drea del culto de Hera
(salve Olimpia y cultos mds recientes) -es muy lifnitada.
Pertenece a distritos que son o fueron alguna vez jé-
nicos (Argélida, Eubea, Samos). Se aclara asi 1a fervo-
rosa parcialidad de Hera por los argivos en Homero:
era su diosa nacional,

Respecto de Atena, podemos legar mds lejos. Ya
hemos hablado de una pintura de Micenas que repre-
senta una diosa con escudo. Se justifica en parte que se
Ia haya llamado Atena: de todos modos, es su antece-
sora, La diosa tutelar de la casa no es una divinidad
_ guerrera, pero para gente belicosa, como la poblacién
micénica del continente, la diosa doméstica del principe
resultarfa indefectiblemente una diosa guerrera. Esto ex-
plica el hecho curioso de que la divinidad griega de la
guerra sea una diosa: protege, sobre todo, la ciudadela
y €l pueblo y, en tiempos antiguos, la persona del rey.
Por es0, en Homero, Atena es la diosa personal y tute-
lar de los héroes. En el mito, la imagen de la diosa, el
Paladién, es una prenda de la que depende la existencia
de la ciudad; es inaccesible, estd oculta en el corazén
de la ciudadela. Esto se explica por el hecho de que el
culto constituia el culto doméstico del principe y la diosa
era la diosa de su hogar, oculta en €l corazén del pa-
lacio. :

85 ScemreMANN, Mykene, pags. 118 y sig.
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- _Segnin-la @disea, Atena se retira a la fortaleza de
_Erectgo, en Atenas. Aqui persiste claramente la antigua
idea: Ta diosa tiene su morada en el palacio del princi-
pe. Erecteo constituye un reflejo mitico del rey que ha-
bitd 1a Acrépolis de Atenas en la época micépica: en
tiempos histdricos, se lo veneré como héroe. Ya en el
“Catdlogo de las Naves”, la situacién se ha invertido:
Atena recibe a Erecteo en su templo. Un templo ha ocu-
-pado el lugar del palacio real. Esta es la idea posterior.
Herédoto cuenta cémo “la serpiente protectora de la
casa” (olnovpdg 8gug), que vivia en el templo de Atena,
abandoné la Acrdpolis cuando se acercaban los persas.
Debajo del escudo de la estatua de Atena realizada por
Fidias se enroscaba una gran serpiente, SI Atena tuve
su._origen en la época micénica, se punede comprender,
entonces, por qué estd relacionada con la serpiente guar-
diana del hogar, La diosa venerada en los santuarios do-
mésticos de Creta era una diosa con serpientes,

No es ésta Ja 1inica relacién que existe entre Atena
y la religién cretomicénica. Junto a su templo crecia
el olivo sagrado, que en una-noche produjo un brote de
una yarda de largo, después de ser arrasado por los per-
sas. El culto del arbol se destaca en la religién cretense,
aunque aparcce en todo el mundo, difundido especial-
.mente en el folklore europeo y sobre todo teuténico.
‘Salvo una excepcién, Homero no posee dioses con forma
de animal: sin embargo Atena, lo mismo que algiin otro
dios, se trapnsforma algunas veces en pdjaro; en virtud
de esa mutacion la reconoce el anciano Néstor. En Ho-
mero, aparece bajo la forma de pajaros de distintos tipos.
. Pesteriormente, su constante compafiero es el baho, que
vive entre las piedras y grietas de la cindadela. Esto cons-
tituye Ia epifanfa _cretense del dios, bajo la forma de
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ajare. La serpiente y el pdjaro son criaturas con- .
is-a Atena. La diosa doméstica cretense aparece
as veces con la serpiente, como en' Gurnia; ottas,
f un pijaro, como en Cnosos. Pero en la capilla de
“Ewirnia, COMO €n Otros lugares, junto a la diosa’ domés-
. tica han aparecido ademds pequefios pé]aros de- terracota.
Ea diosa protegia la casa y la ciudad; donde prevaletia un
espiritu guerrero, como en ¢l continente, debié conver
fifse, en consecuencia, en una diosa guerrera y armada,
Si Atena tuvo su origen en la época micénica, debe-
- Mos preguntarnos si su nombre no es también micénico.
Es muy posible. No se ha encontrado una etimologia
ni sigquiera aproximadamente satisfactoria, La terminacién
“ijvyy (dorico -dve) es bastante comuin en nombres de lu-
gares que no tienen explicacién a-través del: griego 38.
Como -vlog ¥ -ovog, quizd represente un clemento. pre-
helénico. El nomhre de Micenas quizd sea prehelérico
también, ya que tiene la misma terminacién y estd relacio-
nado con Micala, en Asia Menor, y Micaleso, en Beocia,
_que son evidentemente topdénimos prehelénicos. El nom-
bre de la ciudad, Atenas, es el plural de¢l nombre de Ia
diosa, y uno podria preguntarse si no ocurre lo mismo
con Micenas. La diosa tutelar de esa ciudad, ¢se llamé
- alguna vez Micena? El nombre “Micena” aparece én’ un
~lugar de la Odisea en compafiia  de famosas heroinas;
- posteriormente, se la olvida. La diosa de la ciudad, como
miuchas otras diosas de ciudades, adopté el nombre de
Atena - i
" Artemisa fue la diosa mds popular de- Grema pero
-iia Artemisa de la fe popular era muy diferente de la

'-36 Segﬂn me lo comunicé por carta, este enfoque es com-
“partids por el profesor Wackernagel, quien ha sugerido la relacién
cenas-Micala-Micaleso.
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-orgultosa. virgen-de la mitologfa, la hermana de Apolo.
Axtemisa’es la diosa de la naturaleza salvaje; recorre las
' montafias y los bosques, las arboledas y los deliciosos
prados. Alli la “ruidosa Artemisa” (xehadewvl “Agreuig) .
caza y danza con las pinfas que la acompafian. Protege
y cria cachorros de animales ¥y pequefas criaturas huma-
nas. La acompaiian diferentes animales y las representas
ciones teriomérficas son adecuadas para ella. En su culto
aparccen danzas orgidsticas y la rama sagrada; ninguno de
los grandes dioses estd relacionado tan estrechamente con
el culto del drbol. La semejanza con el culto del 4rbol y
la danza orgidstica cretenses es evidente, pero no basta
como prueha de una relacidn histérica. La danza y ese
culto existen en muchas religiones primitivas: por ejern-
plo, han persistido inflexiblemente en el folklore teutd-
nico,

La relacién es evidente con el tipo de divinidad que
aparece en las formas artisticas. Un tema muy grato al
arte arcaico es lo que en un principio se lamé “Artemisa
persa” y que zhora se llama “Sefiora de los animales”
(ILémvia Brodv), una mujer que tiene en las manos cua-
dripedos o pdjaros de distintos tipos 37. La idea es la mis-
ma que aparece en el arte cretense y que mencionamos
antes; la Gnica diferencia estriba en que la figura areaica
es alada. Fs una forma artistica, probablemente de origen
-griental, que se hizo muy popular en la época arcaica.
Es posible ademds que sea el resultado de una combina-
cién de la forma humana de la diosa con la forma cre-
tense de su epifania como péjare. Si tomamos en cuenta
1a continuidad del tipo artistico, Ia continuidad religicsa

27 Estudiado hace muy poco por G. RADET, Cybébé (Bibi. des
Umver.sztes du midi, XL,
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s¢ hace mds probable. Podemos comprender mejor, en-
tonces, por qué ciertas formas. de la ‘diosa de la mnatura-
leza del Asia Menor, por ejemplo la divsa: efesla, Hegaron

tesco real. Ademdas, una pareja de diosas crei :
dudable origen minoico, Dictina y Britomartis; han suio
identificadas con Artemisa. :
Ademis de la comparacién directa de las rehglones
griega y crteomicénica, éxiste otra manera de rastrear
Ia influencia de esta tiltima sobre la primeraj este camino,
por otra parte, puede agregar datos sobre la misma re-
Jigién cretomicénica. Cuando. la religién y el arte griegos
presenitan tma carac'ter'i'stita' particularmenté 'no griega,
tenemos el derecho de- suponer que ‘esa caracteristica es-
pecxaI se debe a la influencid de Ia’ religitii- prehﬂlémca
si es que se trata de distritos saturados de ‘cultuta’ pre-
Helénica v especialmente cretenses. Pero la investigacién
sobre esa base resulta muy dificil, ya que el criterio para
determinar en ese sentido lo griego y lo no griego €s, én
cierta medida, un criterio subjetivo, Hace falta, entonces,
mucho tacto y sensatez v, por eso, debemos limitarnos a
los puntos principales donde el elemento no griego re-
sulte definido y claro. Esos testimonios- internos ‘deben
sobre todo completarse, verificando su relacmn dﬂecta.
con Ia’ cultura prehelemca . o
‘Nadie discute que- Arladna, la h1_]a de Mmos fue'
alguna vez algo més que la heroina abanderiada por Te-
seo 38, Existen huellas de su culto en islas del mar Egeo.
Segin la tradicidn corriente, Ariadna llegd 4 ser esposa
de Dioniso; segin un pasaje muy discutido de la Odisea,
ante una acusacion de Dioniso Artemisa la matod. Proba-

38 Vér mi Griechische Feste, phgs.. 382 y sig.
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blemente, nos encontramos aqu1 ante un reflejo del con-
flicto entre el culto de Dionise y la veneracién de la an-
tigua diosa de la naturaleza, Algunas veces se llegé a la
lucha; otras, a Ia unién de ambos. El rasgo mds notable es
la muerte de Ariadna. En Argos, estaba sepultada en el
templo del Dioniso cretense, Murid en Naxos, cuyos ha-
bitantes celebraban en su honor un festival que era en
parte “una fiesta triste y melancélica” y en parte un festi-
val de la alegria. Con respecto a Lécrida, se cita un fes-
tival parecido. En Chipre, se afirma que murié en el parto
¥ que fue sepultada. En su festival, un joven representaba
a una parturienta. En Creta, la tradicion dice que, deses-
perada, se ahorcd, Otra antigua dicsz, Helena 39, com-
partid el mismo destino; su templo en Esparta descansa
sobre restos micénicos 40, En Rodas, se supone que Helena
se colgd de un drbol; luego se la venerd como dsvégitic, la
diosa del 4rbol. En otros sentidos, ella y también su es-
pose Menelao tienen relaciones con el culto del arbol,

En la mitologia griega, Ilitia es conocida como la
diosa que asiste a las mujeres en los dolores del parto.
Actualmente, ya no se pretende derivar su nombre de
una raiz griega; aparece con distintos nombres: Eleuto,
Eleusinia, etcétera, y aparentemente estd relacionada con
Eleusis, cuyos misterios son de origen prehelénico 4!, y
con el Eliseo; 12 imagen cretense del otro mundo. Tiene
estrecha relacién con Artemisa, que aparece también en
funcién de Tlitia y cuyo origen hemos investigado hasta
Ia época cretense. Todos esos detalles podrian explicarse,

89 NmssoN, op. cil., phgs. 436 y sig.

40 . BSA, X1V, 1908, pags. 108 y sig.
. 41 A, W. Prrsson, “Der Ursprung der eleusinischen Mysterien”
ARw, XXI, 1922, pigs. 287 v sig.; K. KourouNwrls, “Daseleusinische
Heiligtum”, 4Rw, XXX, 1035, phgs. 52 y sig.; cf. ibid,, pag. 112,
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si litia fuera el nombre de la dicsa cretense de la na-

turaleza que protegia el nacimiento de: hombres y ani-
tnales, pero que en la religién griega sobrevwlo sola-
mente como partera divina.-

Al forzar la comparaaén con' la Gran. Madre, a cuyo
lado aparece su joven amante Atis, se ha llegado 4 creer
generalmente que Ja diosa cretense de la naturaleza te-
nia también un joven compaifiero. Pero ciertos detalles tra-
suntan una idea especxal y bastante diferente. ngun mi-
to griego resulta tan curioso como la historia del nacimien-
to. de Zeus. Ese mito es especialmente cretense y el Zeus
de esa historia es muy diferente del “rey de los cielos” de
la mitologia griega. Sus rasgos caracteristicos quizd sean
herencia cretense. El mds notable consiste en que el nifio
no es criado por su madre, que desaparece de la historia
después del nacimiento, sino por animales salvajes o por
ninfas; segin el mito corriente, por la cabra Amaltea;
segin otro mito, por abejas y un dguila; segdn wna tra-
dicién de la ciudad de Preso, por una cerda; segiin las
monedas de Ciddn, por una perra 2, La fdbula de] ama-
mantamiento del nifioc por un animal aparece en muchos
Iugares referida a héroes IEgEIldaI‘IOS (Ciro, Rémulo y-Re-
mo, etc.); el hecho de que en Creta se'la aphcara a Zeus
prucba que Se lo consideraba alli como um niflo ‘abandona-
do por su madre. Y ese nifio nama “todos los afios. Existe
una curiosa historia que cuenta que Zeus nacuﬁ en uiia
caverna de esa isla y que todos los afios, en cierta época,
sale de alli un resplandor “cuando fluye Ia sangre del
nacimiento de Zeus+”, Ese nifio es el dios anual, el

42 SvoroNos, EA, 1852, pdgs. 1 y sig., especialmente para las
figuras de Jas monedas.
43 1 llamado Boios, en ANTONING LIBERALIS, cap 19.
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#viowtde doipov de miss Harrison, el espiritu de la ferti-
lidad, la nueva vida de la primavera.

La misma idea aparece en un culto cuyo nombre prue-
ba su origen cretense, el de Artemisa Hyakinthotrophos.
El epiteto demuestra que se pensaba que Jacinto habfa
sido criado por Artemisa, la diosa cretense de la natura-
leza. Ese nombre es también el de una flor, y el mito
cuenta que murié y fue sepultado, tal como Zeus murié
y fue sepultado en Creta,

Si buscamos mis huellas del nifio divino, criado lejos
de su madre y que constituye el espiritu de la fertilidad,
las encontraremos en Eleusis, centro religioso de origen
prehelénico. Se cuenta que el hierofante pronunciaba Ia
férmula sagrada: “La Fuerte y Poderosa ha paride un
hijo fuerte” 44; esta afirmacidén aparece en dos vasijas pin-
tadas que muestran a Gea surgiendo de la tierra y ofre-
ciendo a Atena el nifio Pluto, “la abundancia”, en €l an-
tiguo sentido, referente a los frutos de los campos %, La
misma representacién se aplica cominmente al nacimien-
to de Erecteo, cuyo nombre deriva de yddv, “tierra”;
Erecteo quizds haya.sido en su origen un espiritu de la
fertilidad de los campos, aunque la mitologia lo haya con-
vertido en un legendario rey ancestral de Atenas.

La misma idea se repite en la religién dionisiaca.
- Las bacantes de Delfos celebraban la ceremonia del des-
- pertar del nifio en la canasta de criba (Awvivng); la cuna
del nifio era la herramienta agricola en que se colocaba
‘el grano —llamado “Pluto” por los eleusinos— para lim-
_piarlo. El mito corriente cuenta que Semele, la madre de

%4 {godv Frewev mbérvia xoligov Bowwd  Powdv, HipdLme, Re-
fqtatio haereseon, V, 8.

. 46 8. Remach, Cultes, Mythes et Religions, 11, pag. 270; Ré-
pertoire des vases peints, T, pig. 1.
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Dioniso, murié antes de que naciera L el nifio, y Homero
va liabla de las nodrizas del mismo, Como . nodrizas, de-
bian de tener un niiio patra criar; por tanto, el con-
cepto de Dioniso como nifio recién’ nacl ‘
de su madre, es antiguo. B

Etimolégicamente, Semele mgrnﬁca ‘tierral

“h1]o de Zeus ", Esto se ha probado ¢co
mscrlpcmnes frigias. Por inscripciones de la cost
gia, conocemos a Zeus Sabacio v a Ia- Madze’ Hlpta, a- la
que un himno érfico irivoca como nodriza de Baco #7. Los
invasores {rigios prosiguieron los cultos de los antignos
habitantes, el m4s importante de los cuales es el de la
Gran Madre de las Montafias, relacionada con la diosa
cretense de la naturaleza; ademds, los nativos de la. parte -
occidental del Asia Menor estaban emParentados con. log
cretenses.

El] dios que nace todes 105 afios muere tamblén tados
los afios. Por eso, Dioniso murié y fue sepultado en Delf_os-,
Zeus en Creta, y en Esparta y en Tarento-se muestra la
tumba de Jacinto. Ese tipo de deidad es muy conocido:
el dios que muere y renace todos los afios es un e'sgiritu
de Ia vegetamén Adqulere profundo valo:r emouvo como

ong_en en .la ;ehgién,'creten
 bol parece--hallar una ili’aiﬁfe‘s

en el parto Pero’ resulta muy smgular que_el ESpintu de
la vegetacién séa concebido como un nifio. Hay Tazones

46 P. ErerscuMer, en Adus der Anomia, 1890, pigs: 17 ‘Y sig.
47 J. Kew en Wiener Evanos, 1909, pdgs. 102 y sig.
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para suponer que se trata de una peculiaridad cretense.
' 8i las hipétesis anteriores se consideran bien fundadas,
resultan de importancia fundamental para comprender el
hondo movimiento religioso que produjo la religién dio.
nisiaca en la época histdrica mds antigua de Grecia. Me
arriesgo a pensar que la fuerza de ese movimiento puede
comprenderse mejor si se considera que no constituyd la
importacién de una deidad totalmente extranjera, sino
solamente el renacimiento de antiguas ideas religiosas cre-
tenses, que durante un tiempo habian caido en el olvido.
Si en verdad es asi, se explicaria Ia antigua tradicién sobre
el origen cretense del culto délfico. ‘
Otra conocida idea mitoldgica, referida a los espiritus
de 1a vegetacién, es el matrimonio sagrade, que en los
mitos griegos es el de Zeus con Hera. Este matrimonio se
celebraba en Cnosos vy se cuenta que tenia lugar ademads
en Gortina, debajo de un plidtano siempre verde. La novia
de Zeus en Gortina se Hama cominmente Europa; las mo-
nedas de la ciudad la representan sentada en un 4arbol,
mientras Zeus se le aproxima bajo la forma de un dguila.
Fsta epifania cretense del pijaro aparece en otros mitos;
en Argos, gand el amor de Hera como cuclillo, v como
cisne, engaiié a Leda. El tipo cretense de Zeus, joven e
imbérbe, llamado Fehyavée en Festo, debe de ser el novio
en ¢l matrimonio sagrade. En el monte Dicte, habfa una
imagen de ese joven Zeus; por eso, el famoso himno halla-
do en el templo de Zeus Dicteo en Palecastro #8 celebra
a ese dios: le ruega que vuelva todos los afios para otor-
. gar buena suerte y fertilidad a campos, hombres y ciu-
" dades.

Resulta sorprendente que el nombre de Zeus, el dios

48 BS54, XV, 1909, pigs. 357 y sig.
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de los cielos, se haya aplicado al nifio divino de Creta.
Pero pareciera exisiir un vinculo. Dioses nifios aparecen
en varios lugares de Grecia; la literatura los menciona
y hay imdgenes de ellos. Se los llama a menudo dvaxeg,
“jefes”. Los Dioscuros son ademds woligat, “muchachos”,
¢ hijos de Zeus. Se han convertide en jdvenes arrogantes
pero aparecen también con el aspecto de nifios. Una.
multitud de tradiciones cretenses los acompafia. Zeus
los engendrd bajo la forma de pajaro; Helena, hermana
de ellos, es una diosa micénica de] drbol. El culto que se
les rinde es un culto doméstico. La serpiente es su ani-
mal sagrado y representativo; su simbolo en los monu-
mentos espartanos —dos vigas verticales unidas por una
cruzada— no es sino una representacién abreviada del
maderamen de una casa. Son las deidades domésticas y
tutelares de los reyes espartanos, a quienes acompafian
hasta en el campo de batalla.

E} Zeus nifio y los hijos de Zeus tienen relacién con
la religién cretense, pero con aspectos diferentes de la
misma. ElI Zeus nifio era adorado en cavernas; no era
dios doméstico, como los Dioscuros. §Sin embargo, resulta
notable que el nombre del dios.de los _cielos y arrojador
del ravo se haya aplicade al nifio dios cretense, ya que es
indudable que este ltimo es el dios original. Como diji-
mos, el vinculo lo constituyen los dioses griegos. con forma
de nifios. Los griegos inmigrantes conocieron a Zeus
como protector del hogar v de la propiedad (£gxeiog,
»rho'cg ) 49, La serpiente doméstica, que poseia la misma
fonc’h o, prestd entonces su forma a Zeus. Zeus Ctesio y
la= < mas afines aparecen con el aspecto de una serpiente.

4% M. P. Nusson, “Zeus Ktesios”, 4AM, XXXIII, 19038, pdgs.
279 y sig. '
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Ademds los griegos poseyeron demonios tutelares de la
casa con formna de enanos, ¢ conocieron su existencia:
Estos se convirtieron, no en Zeus, por supuesto, sino en
sus hijos, Awg woligat, ¥ “jefes, sefiores”, dvaxeg. Final
mente, cuando se hallé un nifio divine en Creta, también
éste se convirtié en Zeus, aunque no fuese una divinidad
doméstica. La transicién tuvo importantes consecuencias.
Con la mezcla de antiguas leyendas, surgieron el mito del
nacimiento de Zeus, la historia de la deglucién y el res-
cate, y ¢l amamantamiento por animales salvajes.

Junto al culto de los dioses, aparecen el culto de los
muertos y de los héroes. Se menciona a menudo Ia mag-
nificencia del culto funerario en la época micénica, pero,

- desde el punto de vista de Ia historia de la religion, re-

sulta més importante el hecho de que pueda recons-
truirse Ia continuidad de un culto junto a la sepuliura,
desde la época micénica hasta los tiempos cldsicos. Ello
surge de los restos a la entrada de la tumba de cipula
de Menidi, en el Atica 3. La tumba se cerrd en la época
en que se usaban los vasos del llamado tercer estilo mi-
cénico, pero el culto se prosiguié ininterrumpidamente
delante’ de la entrada hasta el mismo siglo v a.C. Los
exvotos son los caracteristicos del culto del héroe: es:
cudos, caballos de terracota, vasos para bebida y para
perfume, etc. Cuando a la entrada de una tumba de
cipula aparecen restos de cerdmica y figuras que no han
llegado alli por acdidente ni fueron utilizadas en el
sepelio, el culto de un héroe resulta la explicacién na-
tural de su presencia en ese lugar, Es lo que ocurre con
la llamada tumba de Clitemestra en Micenass:. A la

* ® FurTWANGLER Y LoscHckE, Mykenische Vasem, pag. XI; P.

Wourms, 4], X1V, 1899, pags. 103 y sig.
B SCcHITEMANN, Mykene, pigs. 114 y sig. y 1385
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entrada se hallaron fragmentos de grandes vasijas geo-
métricas, figuras de jinetes groseramente modeladas y
perlas que habian pertenecido a un collar. Hay que supo.
ner también que sobre las tumbas de pozo de Micenas se
desarrolld un culto, ya que se niveld el terréno y sobre
él se levantaron monumentos familiares en épocas mi-
cénicas tardias. Existe un testimonio de un pericde pos-
terior, pero no basta por si mismo para proporcionar
una base segura, A seis pies de profundidad, Schliemann
encontrd un fragmento de un vaso con figuras negras del ™
final del siglo vi; una inscripcidn indicaba que el vaso
habia sido dedicado al “héroe” 52. S6lo una circunstancia
muy extraordinaria pudo haber traido de otro lugar ese
fragmento sin importancia; en ultima instancia, pudo
haberse hundido desde un estrato mdis elevado. Pero, si
es asi, a finales del siglo vi todavia se¢ veneraba a un.hé.
Toe sobre el cementerio de los antignos reyes micénicos.
Esa continuidad directa del culto, desde épocas mi-
cénicas hasta los tiempos cldsicos, tiene una importancia
muy grande. El culto de los muertos y de los héroes
adopta Ia misma forma: el de los uiltimos debid tener su
origen, entonces, en el de los primeros, La diferencia estri-
ba tnicamente en que el culto de los muertos pertenecia
a cierta familia, al paso que el culto de 19s héroes se separd
de la familia y pasé a ser propiedad del pueblo. Se ha
objetado a-este planteo que, si se abrieran las tumbas de
los héroes, no aparecerfan huesos, porque los héroes, se
afirma, no son en su origen muertos sino deidades caidas,
En realidad, entre ellos aparece ese tipo de deidad: dio-
ses Jocales; por ejemplo, Jacinto, el dios micénico, obli-
gado por los dioses mayores, que usurparon sus funciones,

52 Ibid., pg. 129; IG, IV, 405,
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a ocupar un lugar subordinado. Pero, en principio, el
culto de los héroes nace del culto de los muertos. Como
el culto se remonta a la época micénica, no resulta difi-
dl comprender por qué la mayor parte de las sepulturas
de héroes no contienen restos materiales. jCudntas se-
pulturas no habrin sido saqueadas en la época incierta
gue media entre la decadencia de Ia cultura micénica
y el avance de la nueva! Una vez concebida Ila estructura
del culto del héroe, se lo transfirid a Iugares sin sepul-
tura. Culios locales medio olvidados y los centros respec-
tivos se adaptaron a ese culto y recibieron nombres mi-
toligicos muy conocidos.

1a linea que separa a héroes y dioses es variable;
mn cjemplo notable, en Delos, revela cdmo puede trans
formxarse ¢l culto de los hérpes 53, Dentro del recinto sa-
grado aparerié una sepultura micénica, sefialada por dos
picdras verticales que salian de Ia superficie del terreno;
en ka &poca alejandrina, se roded el lugar con un muro
dentyo del aral se construyé un altar. Lo notable es que
esa sepultora no haya sido tocada con motivo de la gran
parificaciéon de Delos, realizada por los atenjenses en el
ano 426; en esa oportunidad, se levantaron todas las se-
pultaras y los contenidos se trasladaron a Renea. Casi
seguro, ésa es la sepultura que luego se conocid como se-
pultura de las Virgenes Hiperbéreas, Laddice e Hipéro-
que, citadas por Herédoto. Esta hipdtesis recibié hace
pom estimable confirmacion con el descubrimiento de
Io que parece ser una segunda sepultura micénica, cer-
cma al templo de Artemisa; posiblemente sea la sepul-
tura de otras dos Virgenes Hiperbdreas, Opis y Arge, ci-

W Comple rendy de PAcgd. des Inscriptions, 1907, pdg. 538;
B pig. 514 '
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tadas también por Herddoto Pt Las Virgenes Hiperbo-
reas estin estrechamente relacionadas con el culto del
arbol, con Artemisa y con Apolo. De esta manera, el culto
en una sepultura micénica sobrevivié durante mds de
mil afios, pero adquirié un nuevo significado, ya que las
Virgenes Hiperbéreas no pertenecen al circulo de los
héroes.

5¢  Ibid., 1923, pdgs. 238 y sig; y cf. Ca. Picard y J. REPLAT,
“L’Artémision délien et les deux tombeaux des viexges hyperbo-
réennes”, Bull. corr. hell, XLVIII, 15824, pags. 247 y sig.
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El descubrirpiento de los esplendores de la Edad de
Bronce se realizdé a través de los mitos griegos. Schlie-
mann crefa fandticamente en Homero. Partid a descu-
brir la Troya alrededor de cuyos muros Héctor v Aquiles
disputaron su carrera, y ademds la préspera ciudad de
Micenas donde reinaba Agamenon; su vara de rabdo-
mante desenterrd cosas insospechadas. Sir Arthur Evans
utilizé la misma vara. Siguié las leyendas del Laberinto,
del rey Minos v de su dominio de los mares. Desde ese
momento, guedd revelada )a extensién e importancia de
Ia civilizacién cretomicénica. S6lo en un caso fallé la

‘busqueda, cuando Dorpfeld traté de localizar el palacio
~de Qdiseo en Itaca y Léucade. Lo que alli se encontrd
-de realmente micénico no es mucho mds que lo que ha

m El miio de Odiseo es reciente; no es una genuina

:lpareudo aun fuera de Grecia: sobre todo, restos de ce-

i:nm::a Si reflexionamos un instante, descubrimos la

a2 heroica sino una ficcién, elaborada sobre el mo-
womwin de la esposa fiel que aguarda al marido au-
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sente y con el que se redine finalmente a pesar de todo ¥,
En Homero se han buscado ansiosamente huellas
de cultura micénica, pero es notable que se haya prestado
tan poca atencién a Jas conexiones micénicas de la mi-
tologia. A Io sumo, han aparecido observaciones gene-
rales, como en ¢l caso de Wide, en el sentido de que la
formacién de las leyendas tuvo lugar, en esencia, en
épocas micénicas 1. Asi debe de ser, si es tanto lo que en
Homero se remonta al mismo periodo. Ya en Homero
la mitologia ha alcanzado una etapa de completo desa-
rrollo, aunque no aparezca en todos sus detalles con la
forma que nos es mds familiar, La evolucion posterior,
la humanizacion, legd muy lejos. _
Como dijimos, los mitos proporcionaron una clave
para el descubrimiento de algunos de los principales cen-
tros de la civilizacién micénica, pero resulta muy curioso
que no se haya mantenido €l interés por la relacién entre
los lugares de la mitologia y los centros micénicos, cuya
prueba dan esos descubrimientos. Nadie se ha plan-
teado el problema ni ha tratado de resolverle con una
investigacién sistemdtica: gexiste una relacidn constante
entre los centros de la cultura micénica y los mitos, espe-
cialmente los grandes ciclos miticés? Con otras palabras:
dlos centros principales de la civilizacién micénica son
ademds los centros aludidos en los mitos? S§i asi fuera,
se ‘probarfa que en su mayor parte el desarrolle vy loca-
lizacién de los ciclos miticos cae dentro del perfodo mi-
cénico, con importantes consecuencias para nuestra in-

vestigacion de los mismos. Una investigacion de ese tipo
* Las nuevas excavaciones en Itaca, BS4, XXXIII, 19323, y
XXXV, 1934-5, no han aportado nada que desvirtiue esta opinién.
1 WmE, en GERcRE y NorpEN, Einleitung in die klassische Al
tertumswissenschaft, 32 ed., II, pag. 217,

54



 OR{GENES DE m MITOLOGIA GRIEGA

es muy-sencilla y se-puede reahzar comn un breve examen
de la cuestion.

Tirinto es el hogar de Heracles; a esa ciudad perte-
necen las Jeyendas centrales de sus hazafias, aunque loy
detalles de su nacimiento estén relacionados con Tebas.
Segtin Hesfodo, a esa ciudad y no a Micenas lleva los
bueyes de Gerién. Desde sus muros, arroja alevosamente
a ffito, Vive alli como vasallo de Euristeo, rey de Mice-
nas. Aqui se refleja el hecho de que Tirinto es la ciudad
més antigna, desplazada mds tarde por Micenas. Este
es ¢l significado de Ia leyenda, confirmado por la arqueo-
logia. A Tirinto pertenece también el mito de los Pré-
tidas, cuya forma actual corresponde a un tipo mds re-
ciente. Ademas, con esa ciudad se relaciona en rigor la
" historia de Belerofonte, ya que la intriga que provoca
las bazafias del héroe tiene lugar en la corte real de Ti-
rinto, aunque a ¢l se lo adjudique gencalégicamente a
Corinto.

El famoso Heraién, el templo principal de la Ar-’
‘g6ttla, remplazé 2 una fortaleza real micénica. A este
lugar pertenece la historia de fo y de Argos.

En lo que respecta a la misma Micenas, basta con
una simple referencia a los mjtos de las casas de Perseo
y Atreo.

Argos, que luego llegé a ser la capital, fue un Iugar
. de poca importancia en épocas micénicas; eso se refleja
" en el mito. Las leyendas alli localizadas —la de las Da-
' aldes _pot ejemplo— no tienen la misma importancia
s mencionadas anteriormente. Pero el predomifiie
de. Argos en épocas posteriores se revela en la sistemati-
_zaaén el cardcter genealdgico de los mitos que se le

-_fs;'platta estd el témplo de Helena, que data de
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épocas micénicas; y, un poco mis al sut, la opulenta tum-
ba de cipula de Vafio. A esa ciudad pertenecen los mitos
¢e Helena ¥ sus hermanos, los Tinddridas, confundidos
con los Dioscuros (cf. pigs, 49 y sig.), y también los re-
ferentes a sus luchas con otro par de hermanos, los Afa-
rétidas, relacionados con Laconia y Mesenia. Segin una
de las versiones, lucharon por las hijas de Leucipo, y el
santtuario de Leucipo esta en Esparta.

En las leyendas, Pilo aparece mencionada como ho-
gar de los Neleidas. La Pilo actual posec considerables
restos micénicos, pero Dérpfeld tenia razén sin duda en
situar la Pilo homérica en Cacdvatos, un poco mis al
norte sobre la costa occidental. La hipotesis resulté bri-
Hantemente confirmada por el descubrimiento de los res.
tos de un palacio y de tres tumbas de cipula, cuya opu-
lencia se nota a- pesar del saqueo y la destruccién *.

En épocas primitivas, el Atica no ocupa en la mito-
logia el lugar dominante que tendrd mds tarde, pero es
bastante rica en leyendas. La mas importante es la de
Teseo, que se agrandd en tiempos histdricos a expensas
de las de Heracles; ademds aparecen las leyendas sobre

‘los reyes miticos. También €l Atica estd llena de restos

micénicos. Por eso los mitos no pertenecen solamente a
Atenas sino también a toda la regién vecina: Parece que
Teseo tuvo su hogar en la parte nordeste del ‘Atica. Ele-
sis, con su mito de Deméter, ocupa una posicién propia,
pero es también una ciudad micénica.

Beocia rivaliza con Argélida en fama mitoldgica. Era,
en importancia, la segunda prov‘incia de la cultura rpi-
cénica en Grecia. Los mitos de Cadmo, Anfidn y Zeto,

* En Pilo de Mesenia, el profesor Blegen realizé um asom-

broso descubrimiento: multitud de tabletas de arcilla con inserip-
ciones, A4, XLII, 1939, pdg. 557,
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Edipo y los Siete han hecho famosa a Tebas: Esto se ve
-confirmado por la importancia de la ciudad en épocas mi-
cémicas: s¢ descubrieron allf restos importantes de un pa-
lacio de ese pericdo; desgraciadamente, no-ha sida pasible
desenterrarlo totalmente porque estd situado en el centro
de la ciudad actual. -

En épocas miticas, Orcémeno era rival de Tebas Se-
gun las leyendas de Heracles, esa ciudad obligd a Tebas
a pagarle wributo. Alli existen ruinas de una magnifica
tumba de ctpula que rivaliza con las de Micenas. No se
ha descubierto el palacio, pero existen fragmentos de sus
pinturas murales. En ese lugar vivié la conocida tribu de
los minjos. La historia de las hijas de Minias es del tipo
dionisiaco comun en épocas posteriores, pero a esa ciudad
pertenecen también Atamas y su familia *.

Segin el culto, Atamas tiene ademds relaciones con
Halo, que estd en Tesalia, cerca de Yolco, sobre el golfo
Pagaseo. Otro gran ciclo mitico, el de los Argonautas, estd
asociado 4 Yolco. Resulta natural que esta historia haya
sufrido considerables transformaciones con el progresivo
conocimiento de tierras extranjeras. Yolco es la localidad
micénica que estd mds al norte; en la vecindad se descu-
brié un par de tumbas de cipula, mal construidas pero
bastante fastuosas.

La lista anterior agota los mas importantes ciclos mi-
ticos, a excepcién de uno, el de la caza calidénica. Todavia
no se han realizado excavaciones en Caliddn **, pero en

* El mwito de Atamas pertenece al monte Lafistio, entre Or-

: oé-meno y Coronea ver mi obra Mye. Origin of Greek Myth.,

) dc Axtemma Lafria, pero no se ha éxplom_do el
Co. »situado__im- poco mds- arriba, gobx'e-un_ cerre, .'dt_ande
o restos’ de mures y de ceramicd micénjca,
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" Ia superficie se han recogido fragmentos micénicos y exis-
ten muros que pueden ser micénicos 2. De los centros grie-
gos no explorados, es el sitio del que mds se espera. Estoy
seguro de que aparecerdn no solamente las ruinas del fa-
moso templo de Artemisa Lafria sino también muchos res-
tos de la época micénica, La caza del jabali era un deporte
nmuy practlcado entonces; aparece representado por e]em-
plo, en pinturas murales de Tirinto.

Los grandes ciclos miticos pertenecen, por lo l:anto,-

a los principales centros de la cultura micénica, y—lo que
es mas significativo— su riqueza y fama estin- en co-
rrespondencia directa con la importancia de las ciudades
en esa época. El mas opulento de esos centres es Micenas:
es ademds la ciudad mds famosa de la mitologia. En
orden decreciente estin Tebas y Tirinto, y mas lejos,
Atica, Laconia, Pilo, Orcdmeno, etcétera,

La parcialidad de las tendencias principales de la
investigacién mitoldgica impidié que se hiciera una
comparacién tan sencilla y evidente3, K.O. Miiller an-

2 TIgaxmwnd g doymoloywiic Etougelug, 1908, pigs. 99 v sig.

8 Ninguna rama de los estudios ha perdide. 2actualidad con

tanta rapidez como las obras que se refieren a la.mitelogia, K.O.

MirLEr establecié las bases en una obra importante, Prolegomena
zu einer wissenschaftlichen Mythologie (1825). Wilamowitz es el
representante mis destacado de ‘la escuela meohistorica, cuya de-
bilidad se revele en los discipulos del mismo, de marera muy
caracteristica en el Herakles de P. FriepLANpER. Hace algunas dé-
cadas dominé el campo la escuela mitoldgica naturalista, cuyo
representante mis comocido fue Max Miiller. Una obra de con-
sulta sobre el tema, el Lexicon der Mythologie de RoscHER, ¢x-

pone con notable claridad, en sus partes mds antiguas, los enfoques-

de-esa escuela; .desgraciadamente, en esta obra las hipétesis a-me-
nudo eclipsan los hechos. El mitégrafo mas notable de nuestra
época, el difunto G, Ropert, habia publicado tres partes de su
gran obya, Die griechische Heldensage (la cuarta estd en prepara-

58

L=



ORIGENES DE L4 MITOLOGIA GRIEGA

- tepuso el punto de vista histérico: él y sus continuadores
. trataron de Ilegar a conclusiones sobre las migraciones
y la historia primitiva de las tribus griegas a partir de
la distribucién geografica de los cultos y de los mitos.
Pero las bases de las que partieron  resultaron inade-
cuadas., La escuela histérica se convirtié en, nechistorica;
descarté la mayor parte de la mitologia tribal y se de-
dict sobre todo a establecer, por medio del estudio de las
tradiciones literarias y artisticas, Ia forma mds antigua
de los mitos y su desarrollo posterior a través del ticmpo.
La mitologia del arte constituye una rama de ese es-
tudio; Ia otra, mas amplia, es la historia de los mitos en la
literatura. Anibas corren parejas. Esa investigacion mito-
légica es paso preliminar y necesario para la interpreta-
cién de los mitos y el conocimiento de su origen, pero
tiene limitaciones que no percibieron algunos de los devo-
tos del método. Los resultados no son en absoluto indu-
dables ni coherentes.

En la medida en que tratemos de la literatura mds
reciente, la tragedia incluida, no serd menester preocu-
parnos por el problema de la época en que nacié Ia mi-
_ tologia griega, ya que evidentemente el origen pertenece
-a un periodo mucho mids antiguo. Pero no ocurre lo

mismo respecto a una época mds remota, cuando los
mitos aparecen con la forma mds antigua que se conoce.
Esta forma mds antigua debe utilizarse especialmente como
‘ Ba_s.e para la comprensién de los mitos y su origen. Esa li-

. &i6n) ; es un nuevo tratamiento del material destinado a remplazar
el segundo tomo de la Griechische Mythologie de Preipxw, El Gi-
. dipus (1915), en el que Rosert investiga la evolucién de una vinica
leyenda en la litcratura y el arie, es un modelo de investigacidn;

_ #in embargo, no estoy de acuerdo con él en lo que se refiere al
_“origen del mito,
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teratura estd constituida principalmente por la épica post-
homérica: la épica ciclica, parte de la cual trata todo el
gran ciclo de mitos relacionados con la guerra de Troya;

el resto se refiere a ciclos diferentes. De acuerdo con lo que
ocurre en las tragedias, habria que suponer que esta épica
posthomérica reelaboré los mitos y, en realidad; creé otros
nuevos. En el afin de obtener un efecto dramanco el
poeta traté en la tragedia de extraer algo nuevo del cons-
tante manejo de los mismos. Pero, stenemos el derecho de
suponer que los poetas de la épica posthomérica hicieron
algo semejante? En lo que se refiere a Homero; no se ha
afirmado que reelaborara los mitos; maneja el material
tradicional, pero su grandeza reside en la humanizacién
del mismo. No se-discute que la diferencia entre Homero
y los poetas épicos posteriores estriba en el interés que
los filtimos adjudican al material como tal; el problema
consiste en saber si ese interés es el de la imaginacidn
creadora o si no resulia, mds bieh, la pasidn sistemnati-
zadora del coleccionista. A juzgar por el cardcter total
de la épica posterior, uno se inclinaria a creer lo segun-
do. Esto no excluye, por supuesto, la utilizacidén de mi-
tos menos conocidos o la introduccién de pequefios cam-
bios en los detalles y la localizacién de las historias, es-
pecialmente en la genealogia de relleno, que-el cantor
alteraba pata halagar a su protector o al auditorio. La
composicién planteé ademds ciertas exigencias que de-
bian cumplirse. Por ejemplo, puede ser verdad, como se
ha supuesto, que el conocido ciclo de los doce trabajos
de Heracles tuviera su origen en una épica perdida que
ni sjquiera se menciona, Si asi fuera, el proceso con-
sisti6 entonces en una seleccion de motivos existentes y
no en una nueva creacién de leyendas. Ese poema hipo-.
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tético tiene mayor importancia, entorces, para. Ia histo-
ria de la literatura que para la historia de los mitos.
El terreno firme sobre el cual la escuela neohis-
térica quiere colocar la historia de los mites ha empe-
zado a temblar sospechosamente. En realidad, la litera-
tura de la que se deducen las formas més antiguas de
los mitos es una magnitud mis o menos desconocida. La
reconstruccién de lz antigua épica debe realizarse con
unos pocos fragmentos, a menudo insuficientes, y con se-
cos resumenes compilados por escritores posteriores, cu-
vas fuentes, ademds, hay que determinar antes hipotéti-
camente, Subjetividad e hipétesis aparecen, entonces, des-
de un comienzo. No es menor la dificultad que surge
cuando se trata de referir la épica a ciertos lugares en
particular, ya que los cantores andaban errantes, lo que
constituye uno de los vinculos intelectuales de la desin-
tegrada Grecia de la época arcaica. En gran parte, los
- materiales de las leyendas se trasmitian tradicionalmente

en las escuelas de cantores; éstos, en sus andanzas, reco-
- glan otros detalles. Quizds hayan introducido episodios

y pequefias aliéraciones para complacer a un protector o

a clerto publico, pero es poco probable que las aspira-
- ciones e intereses nacionales de una ciudad hayan pues-
“1o su sello a todo un poema. Los testimonios para este
vtipo de planteo se presentan con un enfoque subjetivo
~ ¥ extremadamente arbitrario; indudablemente, hay que
~adjudicar a la influencia de la épica posthomérica sobre
“la formacién de los mitos un valor mucho menor que
el postulado por la escuela neohistérica. El método de
“la misma no puede llevarnos mds alld de la forma de
- los mitos mds antigua que se conozca, que no es necesa-
'nament.e igual a la forma original: ésta puede aparecer
" uR - testimonio posterior. Utilizar el estudio de los
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mitos para obtener conclusiones histdricas y literarias es
otro problema. Estamos aqui lejos de los origenes. Para
llegar a ellos, por lo menos hipotéticamente, es eviden-
te que hacen falta otros métodos —criterios mternos— .
gue en SEgmda estudiaremos en detalle. -

No es preciso ocuparse en la llamada mitologia com-
parada, que en cierto momento constituyé la tendencia
dominante en el estudio de la religién, pero vale la
pena detenerse a reflexionar cdmo fue posible que se
pretendiera hacer remontar las leyendas heroicas a ori-
genes divinos, y buscar en cualquier mito la expresién
de una representacién de los dioses, tal como lo preten-
dian los defensores del método. Esto nos plantea el pro-
blema fundamental: jqué es la mitclogia? Segiin los
manuales antiguos y modernos, se divide en dos partes:
mitos heroicos y mitos divinos. En realidad, el Iimite en-
tre ambos no cae donde lo sugiere esa divisidn, sino den-
tro del campo mismo de los mitos divinos. La mitologia
divina consta de dos partes, separadas en principio, pero
relacionadas por mil nexos entretejidos. £l origen de una
es religioso y sagrado; el de la otra, mitico,

La representacién mitoldégica de un dios.se’ inicia
con la descripeion .de su naturaleza, su actividad, su
campo de accién, la forma que adopta al presentarse,
sus atributos, Zeus aparece asi representado como el que
junta las nubes, envia la lluvia, arroja el rayo, como el
que impera sobre la casa y las cosiumbres y normas éti-
cas y sociales. Artemisa es la sefiora de los animales sal-
vajes y la que cria la raza futura; Atena, Ja protectora
de la casa real y més tarde de la ciudad, y, en consecuen-
cia, la que dirige la marcha de la guerra v la que satis-
face todas las necesidades de una comunidad civilizada,
ete. El atributo peculiar de Zeus es el reldinpago; el de
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Apolo, el arco, etcétera. En el periodo antropomdrfico,
la forma de la epifania estd determinada por la activi-
dad y el cardcter del dios. La forma animal es rara (por
ejemplo, Zeus Ctesio con el aspecto de serpiente). Gene-
ralmente, los animales constituyen atributos, criaturas
sagradas, como el bitho de Atena y la cierva de Arte-
misa.

Aun con esas breves indicaciones, se hace evidente
cudn numerosos resultan los puntos de contacto y de se-
paracién en los temas mitoldgicos; hay que distinguir
en forma clara y terminante todo lo que sea resultado
de creencias religiosas en los dioses y sus actividades,
de lo mitico en el sentido estricto del término, es decir,
las aventuras de los dicses, la historia de su vida, que
comienza con €l nacimiento pero que realmente no tie-
ne fin, ya que no mueren. Wundt ha sefialado correcta-
mente que los mitos divinos, en este sentido, estin cons-
" truidos sobre los hercicos.

La combinacién de esas dos partes en la bmgraha
de un dios se cumplié espontdneamente en una época
muy antigua. Esto explica por qué el estudio compara-
tivo de la religién no fue durante mucho tiempo sino
mitologia comparada. Desde un comienzo, la religién es-
tuvo incluida dentro de la mitologia y por eso ésta re-
cibi6 en su totalidad concomitancias religiosas. Se permi-
tié que lo mitolégico absorbiera lo religioso y esto for-
. zosamente provocd errores. El gran progreso en el estu-
dio de la religién depende de la concepcién bisica de lo
religioso y sagrado como tal, y en la adopcién de ese
concepto como punto de partida para la investigacidn.

En la actualidad, se reconocen y se aplican esos prin-
cipios, aun al estudio de la religién antigna; pero lo
.. puramente mitico —esa parte de la mitologia que no tie-
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ne relacién con lo religioso vy lo sagrado— y sobre todo
el mito heroico, se vieron desplazados hacia un lugar
subordinado, o se los ha estudiado con -enfoques espe-
ciales, como los ya mencionados, que no tienen mucha
relacién con el estudio de la religién. Pero la mitologia,
en el sentido tradicional, constituye una totalidad de la
que participan los conceptos religiosos y miticos; por eso,
hay que tomar la madeja entera para desenredarla. El
procedimiento es importante también para el estudio de
la religién, pero en nuestro caso hay que empezar por
la otra punta, lo mitico, y tratar de separar las distintas
hebras de una madeja de muchos colores.

En general, no se discute que los temas de las leyen-
das populares constituyan un importante elemento de
los mitos griegos *; por cierto, casi todos los estudios
sobre el folklore moderno indican de paso los temas co-
rrespondientes que aparecen en la mitelogia' de Grecia.
Hartland titulé The Legend of Perseus una volumino-
sa investigacién sobre un grupo de leyendas populares
representadas en la mitologia griega por la historia de
Perseo.. Andrew Lang ha dilucidado brillantemente la
semejanza de la cosmogonia y los mitos divinos de Gre-
cia con los de los pueblos primitivos 4, Wandt, en su gran
obra, insistié en la evolucién que'v'a desde 1a leyenda
popular —o quizd, mds exactamente, el cuento primiti-
vo— hasta el mito %, Pero hasta ahora no se ha realizado

* Ver L. RApERMACHER, Mythos und Sage bei den Griechen,
1938; la obra es interesante, pero no convence del todo.

4 A. LAng, Myth, Ritual, and Religion. En su edicién de Apo-
lodoro, Frazer reunié paralelos antiguos y modernes de los wmitos
griegos. '

5 W. Wunpr, Polkerpsychologie, vols. V y VI, Mythus und
Religion. L. FRIEDLANDER coleccions fragmentos de antiguas leyen-
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ningtn intento sistemético para aplicar los resultados del
estudio de esas leyendas 2 la comprensién de la mito-
logia griega. Esto se debe a una tendencia unilateral de
las distintas escuelas de investigacién, en lo que se refie-
re a materiales y métodos, La mitologia griega ni se
presta a la tendencia de la escuela escandinava, que
trata de determinar la extensién geografica y el lugar de
origen de las diferentes leyendas —las variaciones locales
pricticamente no existen—, ni tampoco se presenta adn
enteramente (aunque si algo mejor) a la investigacion
de los vestigios del mundo de ideas primitivo. Ambos mé-
todos, a menudo en conflicto o ignorancia mutua, tratan
ante todo de mantener sus posiciones. Cuando nos en-
frentamos con un material de cardcter especial, hay que
iniciar su estudio con ayuda de métodos y deducciones
de cualquier tipo, pero de probada confianza, cualquiera
s€a su origen.

Trataré de hacerlo aqui brevemente. En primer lu-
gar, es de fundamental importancia distinguir entre las
dos amplias tendencias en que se reparten el mito y la
leyenda popular: las llamaré iendencia inventora y ten-
dencia explicativa o etioldgica. La segunda tiene una
intencién muy clara; trata de explicdar el origen de las
criaturas vivientes, de las cosas, de las costumbres y de
las instituciones, y ademds sus caracteristicas; en reali-
dad, trata de explicar todo lo que rodea al hombre y
llama su atencién, En todas las épocas y etapas de la
cultura aparecen cuentos eticlégicos que, ademds, se co-
nocen desde tiempos remotos, Calimaco escribi6é una obra
entera con el titulo de Aitia. Ocupan un lugar importan-

das pupu]ares en un apéndice a su obra, Darstellungen aus der
Siltemgeschichte Roms: Duas Mirchen von Amor und Psyche und
sipleze Volksmarchen im Aliertum, 9% ed., IV, pdgs. 89 y sig.
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te en el estudio de la religién. S6lo indicaré aqui que el
cuento etiolégico posee un alcance mucho mds amplio que
el que se admite generalmente, Volveremos sobre el te-
ma al final de este capitulo.

El otro grupo principal estd constituido por motives
de leyendas populares en el sentido estricto del término.
Las he llamado “inventadas”, pero, naturalmente, no en
el sentido de que esos cuentos sean una creacién libre
de la imaginacién con independencia de cualquier base
preexistente. Por el contrario, veremos que aparecen en
ellos huellas de ideas culturales, religiosas y sociales. Pe-
to son inventadas en este sentido: a diferencia de los
cuentos etiolégicos, no tienen un propdsito definido, si-
no que se las crea por el mero placer de contar cuentos.
Por supuesto, hay también mezclas y casos dudosos. Por
ejemplo, a menudo resulta imposible decidir si un cuen-
to griego sobre transformaciones animales constituye real-
mente un cuento explicativo o pertenece a la variedad
de los inventados.

El cuento inventado abarca un niimero limitado, pe-
ro grande, de temas que se combinan de diferentes ma-
neras. Uno de los resultados mds importantes del estudio
de las leyendas populares es haber demostrado lo ante-
rior y haber descompuesto los cuentos segiin los diferen-
tes temas. Pero es un error suponer que por eso los cuen-
tos se conmvirtieron en un mosaico confuso e inorgénica. .
Es verdad que entre muchos -pueblos primitivos los te-
mas aparecen hilados sin coherencia, uno tras otro, sin
comienzos ni finales definidos. Pero el cuento popular
europeo, como €l mito griego, es una composicidén artis-
ticamente elaborada, aunque dentro de la estructura to-
tal los temas puedan alternarse y sufrir variaciones. Te-
mas de cuentos populares aparecen en los mitos griegos
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en un nimero mayor de lo que se supone comunmente;
demostrar este hecho tiene importancia fundamental. Los
temas pueden variar segiin la naturaleza de la cultura y
agregarse otros con el progreso de ella, pero aun en los
cuentos de los pueblos mds altamente desarrollados existe
un conjunto bdsico, cuya peculiar naturaleza revela que
su origen se remonta a la infancia de la raza bumana. Es
principalmente este rasgo el que resulta comuin al mito
griego, al cuento popular europeo y a los cuentos de épo-
cas antiguas y de pueblos primitivos.

) Llamo a esos temas simplemente “temas de cuentos
populares”, y trataré en lo posible de someterlos a un
analisis sistemdtico para dilucidar el papel que desempe-
fian en la mitologia griega; al mismo tiempo, intentaré
poner de manifiesto cdmo el rasgo caracteristico del es-
piritu griego, el racionalismo, provocd una seleccién, pu-
rificaci6n y reelaboracién de los elementos demasiado fan-
tdsticos del material de los cuentos populares; el mito
griego nacio del cuento popular en virtud de wn proceso
de humanpizacién,

Comienzo con los temas que, por lo menos en una
visién superficial, parecen ser los mds caracteristicos de
los cuentos populares: se los podria llamar “temas de
aventuras”. El hérce del cuento pasa a menudo por una
serie de combates y de pruebas que van desde la lucha
con monstruos de todo tipo hasta la limpieza de un
sucio establo. El tema de Augias aparece en cuentos po-
pulares modernos; de las luchas con monstruos, no hace
falta hablar. La mitologia griega abunda en bestias rea-
Ies y fabulosas: leones, toros, caballos, dragones, esfinges,
monstrues marinos, la Quimera, el Minatauro. Algunas
veces, Ia Jucha tiene lugar de manera miés fantdstica: el
meonstruo devora al héroe, que luego logra abrirse paso
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hacka afuera & Pero esta versién sélo aparece en regiones
yemotas de la mitologia; era demasiado extravagante pa.
1a el racionalismo griego. El tema del hombre tragado
por otras criaturas y que regresa ileso es muy comun en
los cuentos primitivos; lo conocen también el cuento pe-
pular y el mito divino. Cronos devoré a su descendencia
y Zeus devord a Metis.

Los temas de ese tipo aparecen unidos por lo comin
en virtud de la estructura de la historia. Algtin enemigo
del héroe, que tieme a éste en su poder, le impone las
luchas o las pruebas. La animosidad de Hera —en la ver-
sién corriente, los celos de Euristco— arrastian a Hera-
cles de trabajo en trabajo; la misma idea aparece en la
historia de Psique, a la que Venus impone tareas impo-
sibles. Belerofonte es enviado de wna aventura a otra. En
cuentos modernos, una cruel madrastra desempeiia a me-
nudo el mismo papel. Segin la frecuente légica profun-
da de los cuentos, la lucha y la victorla merecen recom-
pensa. El premio corriente estd constituido por la prince-
sa y la mitad del reino. Algunos héroes griegos, Bias, por
ejemplo, reclaman la mitad del reino como recompensa,
y si se les niega, los dos tercios, pero los griegos fueron
ajenos a nuestro sentimentalismo romdntico, que tifie
también el cuento popular, y a la idea de la sucesidn fe-
menina. La princesa es la recompensa para el vencedor
que la ha liberado del monstruo (Andromeda, Hesione);
el hecho resulta natural y evidente. Se confiere el reino
junte con la mano de la reina, cuando ésta es viuda: Ia
circunstancia es conocida desde la Odisea. Una idea se-

8 Cleéstrato de Tespis, Pausantag, IX, 26, 5; Heracles, en una
versién del mito de Hesfone, escol. a Licofrén, v. 3; posiblemente
Jasén, en una pintura de vaso, RoscHEr, Lex. der Mythol, II,
pag. 85.
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me;ante es la base mas ~seticilla de la historia de Edipo:
después de vencer a la Esfinge, Edipo recibe como recom-
pensa la-mano de la reina. La mano de la hermosa prin-
cesa st anuncia como premio para el que logre superar
cierta prueba. Muchos la intentan y fracasan, hasta que
al final llega el hombre apropiado. En el mito griego, el
tema sufrié cierta alteracién para adecuarlo al inmato en-
tusiasmo de los griegos por las lides agonisticas, Eurito
ofrece la mano de su hija Yola como premio al que pueda
vencerlo en el tiro al arco; Enomao, la mano de Hipoda-
nia :al-que lo venza en la carrera de carios, pero, con la
imalévola astucia habitual en esa clase de pruebas, hiere
por-la-espalda al desdichado pretendiente cuando éste lo
pasda.en la carrera. Se ha relacionado esta historia con
los juegos olimpicos, como una de las muchas explicacio-
nes-de la institucién de los mismos. El tema de la com-
_petencia‘se convirtié en un recurso corriente, como es en
" el caso de las carreras que deben disputar los pretendien-
“tes' de Penélope, ‘de Palene o de las Danaides. De igual
‘manera, los hijos de Endimién deciden en Olimpia la po-
. sesién del reino. Menos corriente es que la misma joven
imponga la competencia; pero un conocido ejemplo es
el de Atalanta, que disputa una carrera con sus preten-
_ ‘dientes, a los que mata a medida que los derrota, hasta
-que al final es vencida por Melanién, con el comocido
ardid de la manzana que él arroja durante la carrera.
“+#7" En los mitos griegos, aparecen también enemigos en-
505 -que. tratan de arrebatar al héroe el fruto de la
ot éjenplo, una vez que el héroe ha matado
reio; los cortesanos se apoderan del caddver y pro-
ie-han realizado la hazafia, pero el héroe, que
t = engua del meonstruo, la exhibe y los aver-
 -ghetiza iblicimente. s un cuento popular muy difun-
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dido, que en Grecia se refiere a Alcdtoo y a Peleo. La
huida a través de peligros aparece combinada a menudo
con cierto tipo de dificultades. Fl héroe, como Teseo en
el Laberinto, no puede encontrar la salida. Pero enton.
ces la princesa adorada se halla cerca con su hilo de Ariad-
na. El motivo aparece también en cuentos populares mo-
dernos, pero es mds comun que el camino aparezca sefia- -
lado con una hilera de guijarros, o con granos o-migas
de pan que devoran los pijaros, lo que agrega una nueva
_dificultad. A menudo, los fugitivos se salvan arrojando
por la espalda objetos que el perseguidor se detiene a
recoger —recurso algo semejante se utiliza con otra in-
tencién en Ia historia de Atalanta— o bien los objetos
que se arrajan quedan transformados en montafias, bos-
ques, lagos, etc, que traban al perseguidor. Este tltimo
motivo no figura en la mitologia griega; es- demasiado
fantdstico para su mentalidad racionalista; pero una ver-
sién racionalizada aparece cuando Medea despedaza a
su hermano Absirto y deja caer el caddver miembro por
miembro. El1 padre de Medea se detiene para recogerlos
¥, por lo tanto, no logra alcanzar a los fugitivos.

Se nota aqui un rasgo peculiar del cuento popular,
que es casi mds caracteristico que el PﬁIO?: motivo. de
aventuras: sus ideas extremadamnente primitivas sgbre-la
vida y el universo. En el cuento popular moderno, esas’
ideas persisten con firmeza, lo que prueba que el cuento
primitivo dio origen al cuento popular. Pero se elimi-
naron en gran escala en el mito griego —lo que constituye
una de sus grandes diferencias— sobre todo en.virtud de
la tendencia racionalizadora ya mencionada; el proceso
eliminatorio llegdé atn mids lejos cuando el cuento se
convirtié en mito, se relacioné con los dioses, se recitd
delante de auditorios muy civilizados, compuestos de'gure—
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- Treros y principes,.y- ocupo su Jugar en la literatura. Esas
ideas se podrian caracterizar adecuadamente diciendo que
poseen -cardcter mdgico. Asi como los dioses griegos, a
diferenicia de los dioses de muchos otros pueblos, no tie-
nen relacién con la magia, asi también el mito griego, a
diferencia del cuento popular, no posee ingredientes md.
gicos. La magia sblo regresa cuando desaparece el au-
téntico espiritu griego en la gran transformacién de la
filosofiz y de la religién que se inicia durante el periodo
helenistico.

Asi, echamos de menos a la bruja, tan corriente en
nuestros cuentos populares. Hay dos excepciones: Medea
y Circe, pero resulta muy significativo que sean mujeres
extranjeras. Medea, al menos, es asidtica, de la Célquida,
pero también Circe tiene relacién genealdgica con la mis-
ma regidn. Resulta sugestivo que Circe aparezca en la
Odisea. Este poema épico, que refleja la vida y las le-
yendas de los centros comerciales jonicos, tiene mucho
mds de cuento popular, en nuestro sentido del término,
que’ la caballeresca. Iliada, cuyo dmbito son los circulos

~de las cortes reales. La idea de tabi, que tiene tanta im-
portancia en los cuentos populares, también es rara en
el mito griego. Estd prohibido pronunciar determinada pa-
labra, entrar en determinada habitacién; Ia desobedien-

. cia de esa orden constituye el eje del cuento. Hay un

.- ejemplo, sin embargo, en la historia de Psique; ella no
- debe mirar a su prometido durante €l dia. No menos

comunes en el cuento popular son los objetos magicos;

quie cumpl'en deseos, como la mesa “que se sir-

Yo’ o eI asno que echa a la gente a coces anillos

, maglco resulta salvador en momentos de gran
: '&pneto. Ex: €l mito griego, hay por lo menos huellas de
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esos objetos. Cuando Perseo parte para matar a la Gor-
gona, recibe de los dioses un equipo mdégico: €l yelmo
de Hades, que lo hace invisible, las sandalias aladas,
que lo llevan por el aire, y Ia mochila. “El cuchillo de
Peleo” era una expresién proverbial que indica el res-
cate de un terrible peligro. El mito sélo cuenta- que
Peleo recibié su cuchille de manos de Hefesto y que
se defendié con él de los animales salvajes cuando lo
dejaron alevosamente abandonado en las selvas del Pe-
lién. El proverbio parece demostrar que el mito es una
adaptacién racionalizada de un cuento més primitivo,

Il cuento popular revela ideas sumamente curiosas
y fantdsticas acerca de la vida o —podriamos decir de
modo, al menos en parte, justificado— acerca del al-
ma, aungite, por supuesto, dentro de una concepcidn to-
talmente material. La vida o el alma puede separarse.
del individuo y quedar depositada en algun lugar in.
accesible; no se puede matar al duefio hasta que se la
descubra. Es €l “alma exterior”, a la que se alude con
tanta frecuencia en las investigaciones etnoldgicas.

La idea estd, por ejemplo, en el cuente egipcio so-
bre los dos lu=,rmamcus"4r La fecha del cuento, que apa-
rece en un testimonio de la mitad del ‘segundo milenic
a. C., alteré de modo extraordinario nuestro concepto so- -
bre la historia del cuento popular. Uno de los herma-
nos, Bata, ha depositado su corazén en un 4rbol, una
acacia, y ha dejado al otro una olla con cerveza; cuan-
do él corra peligro, la cerveza comenzari a espumarse.
La -esposa infiel, que se ha convertido en la mujer del

‘Faraon, derriba el a'u'bol, y Ba‘ta muere. Entonces, Ia

T G. Masperd, Les contes populasres de PEgypte anczénne, 43
ed., pégs. 1y sig.
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cerveza de la olla se espuma y el hermano parte en
busca de Bata. Se encuentrs con el caddver v, después
de algunas dificultades, logra ademss encontrar el cora-
z6n; lo mete en agua y da de beber al muerto, que in-
mediatamente vuelve a la vida. Bata se ha transformado
ahora en un toro Apis, que es ofrecido al Faraon.
La mujer mata al toro, pero algunas gotas de sangre
caen a tierra. De ellas nacen dos arboles que dicen: “Soy
Bata”. La mujer los derriba, pero dos astillas vuelan
hasta su boca y queda embarazada. E] hijo es de nuevo
Bata, que se convierte ahora en heredero forzoso del
Faradn, y mata a la que fue su infiel esposa.

En este cuento aparecen unidos los motives mds
‘importantes de los que estamos estudiando: el alma ex-
terior o separable, Jos simbolos de la vida, la primitiva
“migracién de las almas” y el nacimiento milagroso. Es-
tos motivos eran demasiado fantisticos para el raciona-
lismo griego. Los simbolos de la vida, que desempeiian
papel tan importante en las variaciones tardias del
grupo de leyendas referentes a Perseo, apenas apare-
cen, pero el alma exterior, por lo menos, ha dejado hue-
llas. E1 mechén rojo que hay que cortar de la cabeza
de Niso para poder tomar su ciudad (el cuento de Es-
cila, el mismo tema en el cuento de Cometo), constituye
un ‘motivo algo diferente del de Sansén. En éste, la
_fuerza del héroe reside en su cabello; en el otro, su
bienestar depende de un solo mechén. Es la idea del
“alma exterior” combinada con la creencia en la signifi-
cacién del cabello. La historia-de Meleagro resulta atn
més clara. El héroe vivird mientras no se consuma el
- tizén ‘retirado del hogar en su nacimiento. T.a muerte
“sobreviene cuando su madre enfurecida, arroja el tizén

al’ fuego.
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En los cuentos populares aparece el tema del des-
membramiento. En la historiz de Medea, estd mezclado
con otro tema de cuento popular, el del rejuvenecimien-
to. Medea despedaza primero un carnero o 2 Esén, el
padre de Jason, hierve los trozos, y de la calderd surge
rejuvenecido el mortal o el animal desmembrado. Pero,
cuando hay que rejuvenecer a Pehas, la hechicera deja
de colocar en la caldera el filtro correspondiente y Pe-
lias, entonces, permanece muerto. La variacidn revela
la tendencia dramdtica que caracteriza a los cuentos grie-
gos. En otro grupo, el desmembramiento tiene lugar
junto con un banquete canibalistico; se trata de las his-
torias de Tdntalo, de Tiestes y de Licadn. Los dioses
devuelven Ia vida a Pélope, el hijo de Tintalo; un
oméplato, que la afligida Deméter devoré distraida, es
remplazado por .uno nuevoe de marfil. Este detalle se-
fiala el racionalismo tipico de los griegos en medio de la
fantasia del cuento popular,

Mids comin resulta el nacimjento milagroso a par-
tir de la sangre o de los miembros cortados, pero la
identidad con Ja victima desmembrada —la primitiva
“migracion- de las almas”, tan caracteristica' del cuento
popular— falta en los mitos griegos, y esta ausencia re-
sulta un rasgo no menos tipico en ellos. En las historias
de Cadmo y de Jasén; hombres armades surgen de los:
dientes del dragén muerto. El motivo aparece todavia
-mds escueto en 1os . cuentos cosmogomcos, gue  conser-
varon su crudeza primitiva en mayor grado que los cuen-
tos heroicos. A diferencia de estos ultimos, racionali-
zados y refinados en circulos cortesanos, fue un poeta
campesino y meditador, Hesiodo, el que por primera vez
cont6 historias cosmogoénicas. De las gotas de sangre del
mutilado Urano, la tierra alumbra las criaturas. para
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las cuales la mitologia no tenfa padre a mano: furias, gi-
gantes, ninfas, y ninfas de los bosques, las Oréadas. De
la espuma que se formé cuando sus genitales fueron arro-
jados al mar, nace Afrodita; el mito revela aqui una re-
lacién etimologica (Godg, “espuma’).

Existe también otro tipo de nacimiento milagroso.
Helena nace del huevo de Leda; Atena, de Ia frente de
Zeus, v Dioniso, de su muslo. A menudo se citan ejemplos
paralelos en la mitologia india y en la escandinava; exis-
ten ademds otros en los cuentos populares primitivos.

En el cuento popular, la relacién con animales no.
es menos primitivamente fantdstica, Como en los pueblos
totémicos, los animales ocupan un lugar al mismo nivel
que los seres humanos: hablan, se casan, y actian como
hombres y mujeres. De aqui nacen la fibula animal de
la Antigiiedad, de cardcter moral, y ¢l cuento animal de
Ja Edad Media. Los animales resultan a menudo mis
sabios y mids fuertes que los hombres; un tema comun
son los animales salvadores, que ayudan al héroe en
aprietos 8. Aparecen en la historia de Psique, €l mas
admirable de los pocos ejemples del antiguo cuento po-
pular. Las hormigas eligen los granos de la cosecha, tarea
‘que Venus habfa impuesto a Psique, y el dguila de Zeus
va al mundo subterrdneo en busca del ungiiento para la
‘belleza de Proserpina. El motive del novio gque asume
Ia forma humana sélo por la noche, segtin muchos para-
lelos modernos, encubre un cuento de transformaciones
‘animales. Pero en la Antigiiedad, por lo comin, la fabula
animal siguié su propio camino y dejé de pertenecer a la
‘mitaloga. |
~:'-kas metamorfosis animales son comunes en €l cuento

S,E. Mapx, Griechische Midrchen von dankbaren Tieren (1889).
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popular, pero atin mds en los cuentos de los pueblos pri-
mitivos. El héroe pasa de hombre a animal, y viceversa,
de ‘modo que dificilmente se puede saber qué es. Trans-
formaciones de este tipo aparccen también con mucha
frecuencia en la mitologia antigua, pero en-los mitos di-
vinos, no heroicos. Mis adelante veremos que, en el cuen-
to etiolégico, esos motivos pueden tener otro origen, pero
a menudo resulta dificil, si no imposible, decidir a cuil
de las dos variedades pertenecen. Esto se debe, en gran
parte, al hecho de que la mitologia sufrié una revisidn
literaria; en especial, los cuentos con metamorfosis se
dan sobre todo en escritores mds recientes, que los re-
fundieron segun esquemas preestablecidos. En el cuento
popular, a menudo una bruja transforma a hombres en
animales. La historia de Ciree —uno de los muchos mo-
tivos de cuento popular en la Odisea— constituye un
ejemplo.

A esta altura, serfa conveniente hacer mencién de
esos seres sobrenaturales que, segin la costumbre, cla-
sificamos como figuras inferiores de la fe popular, aunque
hayan surgido de ideas religiosas. Los elfos, las ninfas de
los bosques y del mar, etc., desempefian importante papel
en ¢! cuento popular. Un ejemplo comin de ese tipo de
historias se refiere al matrimonio con un ejemplar fe-
menino de esa clase de criaturas, un hada o una ninfa
marina. Se la conquista con un combate o una estrata-
‘gema y obedece a su sefior humano mientras éste respete
cierto tabt. Pero cuando el marido pronuncia la palabra
o hace la cosa prohibida, la esposa vuelve de nuevo a su
clemento original y sélo regresa una vez o dos para ver
a sus hijos. La mitologia griega proporciona, en la his-
toria de Tetis, un ejemplo tipico. Tetis era un ninfa ma.
rina que Peleo gand en un combate, Aunque ld ninfa
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tomara diferentes formas, el héroe no la dejd escapar y
Ia obligd a acompaiiarlo a su casa. Esa capacidad de trans-
formacién, conocida ademds en el cuento popular, cons-
tituia en Grecia el atributo peculiar de las criaturas del
mar. Proteo se transforma de la misma manera cuando
Menelao trata de arrancarle noticias por la fuerza, y lo
mismo hace Nereo cuando Heracles quiere averiguar el
camino a Eritea. S6lo se rinden si se los consigue inmo-
vilizar a pesar de todo, En la historia de Tetis falta el
motivo del tabu, pero su relacidn con el cuento popular
se revela en el hecho de que ella vuelve a su elemento
poco después de nacer el nifio, aunque regrese algunas
veces para ayudarlo y consolarlo. El cardcter especial del
mito griego estd dado por la circunstancia de que esta
versién mds original fue desplazada por otra, mucho mds
famosa: Tetis fue otorgada en matrimonio por un ma-
nejo del rey de los dicses. '
También se han buscado cor mucho interés en el
cuento popular huellas de las primitivas condiciones so-
ciales. Con este enfoque, el canibalismo de las épocas
primitivas seria la explicacién de las brujas y de los gi-
gantes devoradores de hombres. En la leyenda griega,
aparecen los Ciclopes, Tiestes y Tdntalo; pero, en estos
casos, puede tratarse de un cuento etiolégico, lo que es
casi seguro en cuanto a la historia de Licadn. Sacrificios
humanos formaban parte del culto de Zeus en el monte
Liceo, atin en tiempos histéricos. A menudo se afirma
que también las condiciones sociales se reflejan en la pre-
ferencia del cuento popular por el hijo menor. En el mito
corriente, Zeus es el hermano menor; en cambio, en Ho-
mero, Zeus gobierna en virtud de su derecho como pri-
mogénito. En ciertos pueblos, la costumbre legal sobre
el derecho de herencia sefiala preferentemente al hermano
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menor, no al mayor. Pero el motivo podria también atri-
buirse al afecto del cuento popular por la Cenicienta,
esa criatura desvalida que obtiene poder o esplendor.

Sin embargo, los temas de este tipo estdn expuesios
a mayor alteracién y revisién que los antes mencionados.
Cada época y cada cultura adaptan inconscientemente €l
cuento a las condiciones contempardneas, Nuestres pro-
pios cuentos, por ejemplo, hablan constantemente de
reinos, reyes y princesas; los de los puchblos primitivos, de
tribus y de jefes. Las condiciones sociales dan su tono al
cuento popular. Cuando en los mites de Grecia, como
en los de la India, aparecen referencias tan frecmentes
al rapfo de mujeres ¢ al robo de ganado, la base de la
historia no estd en alguna profunda mitclogia de la na-
turaleza, sino en la mera circunstancia de que, en los dias
de nuestros antepasados arios, esas cosas eran bastante
comunes y constitufan motivos muy cerrientes de dispu-
tas y de guerras. Es posible, hasta cierto punto, que esos
temas sean una herencia de los griegos invasores mds que
del pacifico pueblo minoico, pero esto no pasa de ser una
mera hipétesis en tanto sepamos tan poco sobre las con-
diciones de la época minoica. También en el periodo
minoico las muleres yel ganado desempenaron papel muy
destacado.’

Igialmente caracteristica és Ia gran 1mp0rtanc1a ad-
judicada al crimen en la mitologia griega —crimen co-
metido a menudo sin premeditacién o, con mayor fre-
cuencia todavia, provocade por motivos insignificantes—,,
pero la idea deé la vengahza por la sangre no es impor-
tante, como lo es, por ejemplo, en Escandinavia. No exis-
ten “vendettas” ni series de crimenes sino ¢ue el crimi-
nal simplemente se exila. Este 1asgo, sin embargo, cons-
tituye un recurso muy conveniente para trasladar al hé-
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roe de un lugar a otro, si lo que se quiere es armonizar
variantes contradictorias de los mitos.

Si los buscamos, podemos encontrar en los mitos di-
ferentes vestigios de una época més antigua, como, por
ejemplo, Ia costumbre de transferir la tierra entregando
simbdlicamente un terrén, costumbre conocida por la ley
romana y la escandinava®. Pero tal costumbre desapa-
recié de la prictica sin dejar rastros. Lo mismo ocurre
en mayor grado con los ritos religiosos, como el sacrificio
humano, que aparecen raramente en el culto real pero
que constituyen un motivo comun en el mito, La cos-
tumbre de purificar el ejército haciéndolo marchar por
entre los miembros ensangrentados de Ia victima per-
sistié en regiones atrasadas como Beocia y Macedonia;
por lo demds, el mito se apoderd de ella 10,

Se ha afirmado que el cuento popular no tiene re-
lacién alguna con la moral. Eso puede ser verdad actual-
mente con referencia al cuento popular que ha quedado
como residuo de tiempos prirnitivos, pere no ocurre lo
mismo con respecto al cuento popular en una etapa
de desarrollo viviente, Los pueblos primitivos cuentan
historias acerca del origen de sus costumbres e institu-
ciones, y de las penas en que incurren los que no las
cumplen o las violan. Estos temas, que podriames llamar
éticos siempre que no se adjudique al término ningtin
sentido filosdfico, estdn mds estrechamente relacionados
que otros con las condiciones sociales, En pueblos como
el griego, que en sus origenes tuvo un sistema notable-
mente patriarcal, se concentran naturalmente alrededor

9 ARw, XX, 1520, pdgs. 232 vy sig.
10 Respecto al rito de Iustracién, ver mi Griech. Feste, pags.
404 y sig; en los tnitos, AroLoporo, III, 18. 7, con la nota de
Frazer, y, trasladade a Jerjes, Herdporo, VII, 39, 3.
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de la familia y de sus leyes. Aparece aqui una importante
serie de temas de repertorio que se agrupan especialmente
en la historia de Edipo, de la unién incestuosa de madre
. e hijo y de padre e hija (Pelopia, Tideo), de la lucha
entre padre e hijo, que figura también en la leyenda
teuténica (Hildebrando y Hadubrando), de los hermanos
enemigos (Etéocles y Polinices, Acrisio y Preto, Atreoy
Tiestes), del problema de la venganza por la sangre cuan-
do ¢l asesino pertenece a la misma familia que la victima
(Orestes, Alcmedn), En estos casos, como veremos; in-
tervino Delfos y réfundié los mitos en su propio interés.
Upo de los temas sobre la familia es muy comin en
nuestros cuentos populares: el de la madrastra perversa.
Aparece también en el mito griego (Ino, Siderc), pero,
como puede afirmarse -que entre las clases dirigentes se
practicaba la poligamia, se agregd otro motivo, €l de la
mujer nueva y celosa (Dirce, Ino). El tema de la mujer
de Putifar tampoco es desconocido en la mitologia grie-
ga {Belerofonte y Estenobea, Peleo y 1a mujer de Acasto).
Estos temas, que reflejan las condiciones sociales de

un periodo mds antiguo, nos acercan a un problema muy
discutido: el elemento histérico del mito. La cuestién
adquiere una importancia mucho mayor si es verdad que
los grandes ciclos miticos estdn relacionados con los fa-
mosos centros de la época micénica, tal como traté de
demostrarlo al comienzo de este capitulo. Si es asf, ¢no
se hace mas probable que aparezcan en los mitos reminis-
cencias histéricas de esas ciudades y de sus casas reinan-
tes? En cierta época, el mero planteo del problema no se
considerd cientifico. El llamado modo evemerista de in-
terpretacién cometié muchos errores, pero no e€s menor
la responsabilidad del método que reduce todos los mitos
a mitos divinos. La proscripcién del métode de la inter-
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pretacién histérica fue una medida de defensa contra
un rival peligroso. A raiz de las excelentes verificaciones
obtenidas con descubrimientos arqueo’ogicos, la justifi-
cacién del método no puede actualmente ponerse en
duda. Un fundamento histdrico constituye indudable-
mente la base de la descripcidn de las guerras troyanas
en la [liada, de la maircha de los principes argivos contra
Tehas como teldn de fondo de la Guerra de leos Sieie,
v de las referencias al dominio de Minos sobre el mar
Egeo. Cualquiera sea la significacidn que adquiera el
nombre de Apgamendén, aparece reflejade en su figura
el poder del rey de Micenas como el jefe mds poderoso
de Grecia 11,

Pero cuando Schliemann y Dorpfeid consideran que
las tumbas de pozo de Micenas constituyen las sepul-
turas de la antigua casa real, la de los Persidas, y que
las tumbas de cupula pertenecen a la casa mds reciente,
la de los Atridas, se justifica que dudemos de sus com-

11 Con referencia al elemento histdrico ‘de la épica homéxica,
confrontar H. M. CHApwick, The Heroie 4ge. Hace poco tiempo,
Forrer ha publicado Ja lectura de ciertas tablillas de Boghazkdi,
que parecen probar que algunos reves de la mitologia griega fueron
personajes histdricos reales de la ¢€poca micénica. En esas tablillas
aparece, alrededor de 1325 a. C., ¢l rey de un pais, Ahbijava, gue
se ilama Tavagalavas, con un poder igual al de rey hitita, y que
teinaba también en Panfilia; su padre fue probablemente cierto An-
taravaas, Estos nombres se han identificado con Etéocles (cuya forma
original es Etevocleves) vy con Andreo, reyes mitologicos de Or-
oémeno en Beocia, sepiin Pausanias, X, 34; ademds, se ha identi-
ficado Ahhijava con Acaivoi, los aqueos. Desde vun punto de vista
dingiiistico, la identificacién es inobjetable. Alrededor de 1250-1225
a €, otro rey de Ahhijava, Attarissijas, ataca Caria y devasta Chi-
pre; se lo ha identificado con Atreo de Micenas. Ver Mitieilungen
der deutschen Orient-Gesellschaft zu Berlin, n° 63, marzo 1924.
{* La identificacién de algunos nombres mencionados en las table-
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clusiones. Nada mds peligroso que tratar de sacar his-
toria de los mitos: s6lo es posible dejar al descubierto
el elemento histdrico cuando se cuenta con medios de
verificaciébn externos, independientes del mito. La le-
yenda maneja personas, tiempos y lugares con extremada
libertad: los mezcla y les agrega elementos puramente
miticos. El Cantar de los Nibelungos constituye un
ejemplo instructivo: poseemos elementos que nos per-
miten verificar y observar con qué libertad y capricho
el mito maneja personajes, acontecimientos y fechas his-
toricas,

Volvamos, en cambio, al otro grupo principal: el
mito y el cuento explicatives, o simplemente el dition,
como se lo llama a menudo, por la voz griega altiov,
que significa “causa”. Estos cuentos iratan de explicar
todo lo que llama la atencién del hombre en la natu-
raleza que lo rodea, con respecto a las costumbres y a
las instituciones, y remontan su interés hasta la creacién
del mundo; entre el pueblo son tan conocidos, por lo
menos, como el cuento popular. De mi nifiez en un dis-
trito rural de Suecia, apenas recuerdo aigin cuento
popular propiamente dicho, pero si muchos cuentos
explicativos. Los antiguos se refunden y constantemente
aparecen otros nuevos inventados sobre el modelo an-
tiguo. Existe un intercambio permanente entre el cuento

tas hititas con los de los reyes miticos griegos es inadmisible, aun-
que la de Ahhijava con el imperio de los aqueos resulte probable
pero discutible, F. ScnAcHERMEYER, Hethitter und Archier, 1935, jus
tifica la identidad del pais de los aqueos, es decir, Ahhijava, con
el dominio del rey de Micenas, en un extenso y riguraso estudio.
E. Cavawene, Bull, corr. hell, LXX, 1946, pags. 58 y sig., sugiere
la identificacién con Creta))
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: Y ¢l popular. Del pnmero muy bien se puede
pasa.t 3 segundo agregindole una conclusién etiolégica;
s _Veem;lén de cuento etiologico, ademds, puede per-
“derse; de modo que sélo quede la anécdota: el cuento no
puede - distinguirse, entonces, de un cuento popular or-
dinario, salvo que algin paralelismo revele su verda-
dere cardcter. Encontraremos ejemplos de ambos casos.

Quizd sea mejor comenzar con los cuentos explica-
tivos mds evidentes y cuya importancia no se pone en
-duda desde hace mucho tiempo: los ditia cultuales, cuya
intencién - es explicar el origen de alguna. practica ca-
racteristica del culto. La explicacién tiene este sentido:
se obtd asi en un momento dado, ¥ por lo tanto, siempre
se debe obrar asf. De la victima del sacrificio, los dioses
recibian solamente los huesos y algunos pocos bocados
envueltos en grasa. (Por qué? Porque cuando los dioses
¥ los hombres se¢ querellaban en Mecone, Prometeo se-
paré los pedazos de la victima del sacrificio en dos mon-
tories y pidi6 a Zeus que eligiera, El dios eligié el peor de
los dos, y por lo tanto, los dioses todavia reciben el mis-
mo, Cuando Orestes, el matricida, llegd fugitivo a Atenas,
el rey Pandién separé para cada huésped un cintaro de
vino, de modo que nadie resultara contaminado al beber
-de la misma vasija que el asesino; por eso, en la fies-
_:"'ta_ de los Cantaros (xogg) nunca se sacaba el vino de un

! Z{a mtroducmén histérica a la descripcién de Ia
de_Féada Pausanias (X,1,6) cuenta lo siguien-

que ‘quédaron encargados de custodiarlos
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Que, si el ejército resultaba derrotado, los mataran, co-
locaran los cuerpos sobre la pira y quemaran todo. Esto
parece una anécdota histérica, aun mds, quizds historia
misma, La “desesperacién focense” (Douwd; dadvor) se
convirtié en proverbio. Pero Plutarco {(Mul. virt, 244
B, y sig.) agrega algo que traiciona la conexi6n, Los fo-
censes resultaron victoriosos; para recordar esa victoria
se celebraba en Hidmpolis una gran fiesta, las Elafebo-
lias. En esa ocasién se levantaba una gran pira donde se
depositaban bienes y figuras parecidas a seres humanos,
y luego se prendia fuego a todo 2. La costumbre es muy
conocida: se trata de la fogata anual donde se queman
toda clase de cosas, aun animales vivos, y algunas veces
seres humanos, Lo que suponlamos un hecho histérico
no result sino un cuento etiolégico inventado para ex-
plicar costumbres tipicas de la fogata anual.

Esa hoguera era una costumbre en la antigua Grecia
¥, como algunas veces en la actualidad, se la encendia
en la cima de una montafia. El mito segin el cual He-
racles s¢ quemd a si mismo sobre el monte Eta nacié
de esa costumbre que, en lo referente 2 ese monte en
particular, estaba relacionada con el cilto del ‘héroe.
Cuanda se planteé por qué se deposuaha.n flguras hu-
manas en la pira, el mito exphcatlvo respondlé que el
mismo Heracles se crené una vez en la pira y que la cos-
tumbre se repetfa anualmente €1 su memoria 13,

Con menor frecuencia, un cuento de ese tipo toma

12 M. P. NiLssoN, Griech. Feste, pags. 221 v sig.

18  Descubrimientos realizados en el lugar donde se encendia o
hoguera anual en el monte Eta han confirmade esta explicacién.
Ver mi articzle, “Fire Festivals in Ancient Greece”, JHS, XLII
1923, pdgs. 144 y sig, v especialmente “Der Flammentod des He-
rakles auf dem Oite”, ARw, XXI, 1922, pigs. 310 y sig.
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la forma de explicacién de ciertos cambios que apare-
cieron en las costumbres de algiin festival ya establecido.
Un ejemplo es la larga historia del festival jonico de
las Bufonias, donde se explica céma un sacrificio in-
cruento fue desplazado por otro en que se vertia sangre.
Comunes son los ejemplos de cuentos etioldgicos donde
se narran las circunstancias de la fundacién de un cul-
to. En Corinto, era costumbre que siete jovenes y siete
doncellas enlutados y rapados —segin una costumbre co-
nocida en el culto del héroe— se lamentaran por ciertos
héroes-nifios que estaban sepultados en el santvario de
Hera Acrea. La historia afirma que eran los hijos de
Medea, asesinados por los corintios; para expiar la cul-
pa, se fundé el culto. En Euripides, por primera vez, es
Medea misma Ia que mata a sus hijos. Este tipo de his-
“toria tuvo tanta influencia, que varias tragedias de Euri-
pides son etioldgicas, Al final de ellas se logra la recon-
ciliacién por medié del establecimiento de un culto.
Este prolifico grupo resulta especialmente impor-
tante para la historia del culto: los cuentos aclaran a
menudo ciertas pricticas. Por ejemplo, yo intenté re-
construir las costumbres del festival de las Foras a partir
del mito etiolégico 1. Al parecer, habia virgenes que
recorrfan cantando las colinas con vifiedos y sacrificaban
un perro para fomentar la cosecha. Desde el punto de
j":ta histérico, es ejemplar la importancia de los ditia
_cultuales. A menudo estdn construidos mecdnicamente se-
gén derto esquema vy, frecuentemente, sblo tienen una
relagién superficial con los mitos vigentes.
: —.,préxxmo a este grupo hay otro que también

H.;H. P NiISSON, “Die Anthesterien und die Ajora”, Eranos,
XV. 1915, pdgs. 187 y sig.
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tiene su origen en el culto. Estd constituido por cuentos
etiolégicos que tratan de explicar ciertas caracteristicas
de la epifania del dios, sus atributos y aun sus imdgenes,
A este grupo pertenecen sin duda, entre otros, cierto nu-
mero de cuentos sobre transformaciones animales, aunque
el antropomorfismo trivnfante haya borrado-la mayor
parte de las huellas. El ejemple mds claro proviene de
la atrasada Arcadia. En Telfusa y en Figalia se afirmaba
que Poseiddn, bajo la forma de un caballo, se unid a
Deméter, bajo la forma de una yegua; de la unién nacié
una potranca o una hija, Déspoina, y el potro Areiém.
Hasta aqui, la historia es semejante a cualquier cuento
con metamorfosis animales. La base etioldgica se hace
evidente cuando nos enteramos de que, en Figalia, De-
méter era representada con cabeza de caballe. En Li-
cosura, se afirmaba que Déspoina era la hija de Deméter
y de Poseidén Hippio (“Poseiddn Equino™). Lo que este
cuento etioldgico trata de explicar es una reminiscencia
de Ia representacién de los dioses bajo la forma de un
animal. A menudo, todo lo que queda de esa represen-
tacién es un epiteto. Por lo comiin han desaparecido sus
huellas, de mode que las conclusiones mids o menos se-
guras hay que deducirlas de las relaciones del dios con
el cuento animal. La ninfa Calisto, convertida en osa-
por la ira de Artemisa, se considera probablemente una
forma de la epifania de Ia misma Artemisa, que tenia
ciertas relaciones con el oso. A las nifias que atendfan
su templo e¢n Atenas se las llamaba “osas”.

A este grupo pertenece también, segin mi opinién,
un cuento etioldgico de otro tipo: el mito que relata que
Hera arrcjé a la tierra al recién nacide Hefesto y lo es-
tropeé de tal modo gue quedé cojo. Los herreros de la
mitologia se distinguieron por piernas contrahechas y
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tendones cortados, y ain en la actualidad los herreros
tienden a adquirir brazos fuertes, pero piernas débiles,
por estar constantemente martiflando junto al yunque.
Los hombres eligen el oficio que mejor les acomoda y
por eso, en condiciones primitivas, los ciegos se hacen
trovadores y los cojos, herreros. En consecuencia, su dios
también es cojo; y es este hecho lo que el mito trata de
explicar.

Los cuentos etioldgicos que explican los atributos
de algiin dios tienen poca importancia, Atena vecibe de
"Perseo la cabeza de la Gorgona; Hermes arroja su vara
contra dos serpientes que luchaban, ambas se enroscan
alrededor de la misma y el dios logra asi su caduceo, Go-
mo nifio recién nacido, fabrica la primera lira con un
caparazon de tortuga y la ofrece a Apolo. Tampoco hay
mucho que decir sobre las imigenes de los dioses. La
mayoria de los cuentos se refieren a su origen; por ejem-
plo, €l del Paladién y el de la imagen de Artemisa Tdu-
rica, que varios lugares reclamaban para si. Cuande
Hermes maté a Argos, los dioses debieron juzgarlo; para
evitar el contacto con la deidad contaminada de sangre,
arrojaron contra ¢l los guijarros con que votaban, amon-
tondndolos a sus pies 15, El mito trata de explicar por
qué el herma aparece comtinmente dentro de un montén
de piedras,

Con el grupo siguiente, llegamos a los cuentos ex-
plicativos de un tipo muy comin también en otros pue-
‘blos primitivos y modernos: los ditia de la naturaleza,

“gue tratan de explicar ciertas caracteristicas de la natu-

raleza animada e inanimada que nos rodea.

13 Escolio a la Odisea, XVI, 471; confrontar Griech. Feste, pag.

m oota 2.
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Un cuento, difundido por todo el mundo, habla de
un ser humano, entre nosotros un gigante, convertido
en piedra. Evidentemente, se trata de un cuento etiold-
gico que procura explicar la apariencia humana de al-
guna roca. El exceso de afliccién hace que Niobe sea
transformada en una roca que llora constantemente. La
roca existe hasta ahora en la cima del monte Sipilo. Una
fuente surge y se derrama desde la cabeza. En la Odiseq,
Poseidén convierte en piedra el barco de los feacios; se
trata quizd de explicar etiolégicamente la forma de bar-
co de 2lguna roca en el mar.

Los drboles notables también estdn relacionados con
los miros, En Gortina, Zeus y Hera celebraron su ma-
trimonio debajo de un gran plétano, Pero, en estos casos,
es indudable que en su mayor parte los irboles habian
sido objeto de culto desde un comienzo. En Grecia, los
ditia de lugares son a menudo también ditig cultuales,
Ya sabemos cdmo, entre nosotros, las alusiones histéricas
s¢ han utilizado para explicar caracteristicas de lugares
que resultaron monumentos a reyes sin importancia, es-
cenarios de encuentros con merodeadores, etc.; ademés,
sabemos cdmo leyendas de las del tipo de Robin Hood
en Inglaterra vagan de un lugar a otro. En Grecia, la
mitologia se utilizé constantemente de la misma manera,
Historias conocidas por todos se adjudicaban y daban su
nombre a lugares que ocupaban la imaginacién popular.
Por eso, cuando el nombre de algin famoso héroe le-
gendario aparece relacionado con una sepultura o un
santuario, conviene contemplar la posibilidad de una
adscripcién  posterior del mismo. Edipo, por ejemplo,
tenia cuatro tumbas, ninguna de las cuales era auténtica.
Es que Edipo fue, desde un comienzo, no un héroe de
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un culto sino un héroe legendario 8. Por eso hay que
considerar con muchas reservas los intentos realizados
para demostrar, con ayuda de esas tradiciones locales,
que los héroes troyanos pertenecieron originalmente a la
madre patrial?, Fueron tan famosos, que en cualquier
lugar pudo adjudicarse su nombre a un culto medio olvi-
dado o a una sepultura sin nombre.

Pausanias habla de un e¢jemplo muy evidente en la
Argélida. Sobre el camino de Micenas a Argos, estaba
la tumba de Tiestes. Tenia como adorno la imagen en
piedra de un carnero y al lugar se lo Hlamaba Kridi (“Los
Carneros™), de modo que sin duda habia alli varias ima-
genes del mismo tipo. Sobre todo en épocas mds antiguas,
las tumbas estaban a menudo adornadas con imdgenes de
animales —aparecen en gran cantidad en Ia necrépolis de
Atenas, en el Dipilo—, de modo que la asociacién con el
mito del carnero de oro robado a Atreo por Tiestes pro-
vocé la adjudicacién a éste de esa tumba.

Los cuentos etioldgicos que explican caracteristicas
de los animales son sumamente comunes en todos los pue-
blos que viven en estrecho contacto con la naturaleza.
Kipling cuenta una leyenda india de cémo el tigre, des-
pués de matar por primera vez a un ser viviente, huyé

~a través de la selva; las caiias castigaron sus flancos y por
eso quedd rayado. La golondrina tiene garganta redonda
Y roja y la cola partida porque fue una sirvienta ladrona

18 ¥n una regefia del Oidipus de Robert, en Gotiing. gelehrier
Anxeiger, 1922, pags. 36 y sig., expongo los argumentos en coltra
de gu opinién de que Edipo fue en su origen un dios y que el
lugar de su culto (la sepultura), en Etéonos, es el unico verdadero.

17 El principal defensor de esa opinidén es E. BETHE; ver su
ensayo, “Homer und die Heldensage”, NJb, VII, 1901, pégs. 657
¥ sig.
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que 1ob6 a la Virgen Maria un ovillo de lana roja y un
par de tijeras. En este caso interviene también la idea
de una transformacién animal,

La mitologia griega posee un ejemplo notable y ci-
iado a menudo. Nadie sospecharia que el sangriento
drama de Procne y Filomela encubre un cuento animal;
pero cuando las heroinas se llaman también Aedén y Que-
lidén (el Ruisefior v la Golondrina) la relacién comienza
a hacerse evidente. Elijo una versién mds reciente y menas
conocida 8. En Colofén vivia Politecno (el artesano hé-
bil) con su mujer Aedén y su unico hijo, Itis. Los esposas
competian en habilidad artistica, Aeddn tejiendo y Po-
litecno fabricando un carro. De esta rivalidad, surgié tma
disputa. Politecno atrajo a la hermana de su mujer, Que-
lidén, vy la sedujo; cuando ambas hermanas se dieron
cuenta de la accidn, se vengaron matando a Itis. Todos
los personajes de la historia, incluso sus parientes, que-
daron transformados en pajaros (Politecno en un pijaro
carpintero). En la historia de Procne, Tereo le corta la
lengua a Filomela para que no denuncie su mala accién.
La naturaleza explicativa del cuento resulta clara, La
golondrina gorjea con tan poca claridad porque tiene
la lengua cortada; el ruisefior grita constantemente “Itis,
Ttis”, lamentdndose por el hijo que matd. El pédjaro car-
pintero, el carpintero del mundo animal, martilla cons
tantemente, Las diferentes versiones revelan las grandes
diferencias que pueden existir en los detalles, al paso que,
en general, nunca se pierde de vista Ia idea etiolégica. En
otra de las versiones, Procne, celosa de los hermosos hijos
de su hermana, quiere matar a uno de ellos, pero, por
error, mata a su propio hijo Itis. Estas versiones revelan

18 FEl llamado Boios, en ANTONINO LIBERALIS, cap. IL,
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ademds, segtin lo hemos ya mencionade, cémo el caricter
etiolégico del cuento puede desaparecer completamente
y surgir en su lugar el cuento animal, con un valor equi-
valente al de la mitologia antropomdrfica ordinaria. Los
nombres animales se cambian por otros; pero el motivo
de la lengua cortada, por demasiado brutal, ya no apa-
rece en Homero.

Las metamorfosis son muy comunes en la poesia
mitoldgica mds reciente; se producen por lo comin a
causa de una gran pena o de la ira de los dioses. Aracne
(la arafia) estaba tan orgullosa de su habilidad para tejer,
que se jacté de ser superior a Atena. Por eso la diosa
la convirtié en una arafia que teje constantemente su
tela, Un muchacho del campo, Ascalabo (el lagario), se
burld de Deméter cuando ella, sedienta, bebia un caldo.
Irritada, arrojé la comida sobre él; el muchacho quedd
salpicado por las partes solidas del caldo y se convirtid
asi en e! lagarto manchado.

" Resulta notable que los mamiferos apenas aparezcan
€n este grupo; la mayor parte son pajaros y, algunas ve-
ces, animales inferiores. El hecho se explica porque las
historias sobre metamorfosis en mamiferos estan ligadas
a las representaciones de los dioses en forma de animal,
de modo que ese grupo de animales ha ocupado su lugar
en otra parte. El resto quedd, por lo tanto, para los
cuentos explicativos que estamos tratando.

Desde la tierra, el hombre levanta los ojos hasta el
cielo, cuyos fenémenos muy pronto se apoderaron de la
imaginacién primitiva, Entre los pueblos naturales, exis-
ten muchas historias que tratan de explicar la creacién
de los cuerpos celestes, el curso del sol y las notables
y difexentes fases de la luna. Todos estos cuentos consti-
tuyen difia de la naturaleza, pero pertenecen a otro cam-
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po. Respecto del firmamento, los pueblos primitivos ya
agrupan a las estrellas para formar imdgenes que puedan
representar algo incluido en el mundo de sus ideas. Esa
-distribucién de las estrellas no es, en si, tloiégrca pero
" pronto suscita un cuento de ese tipo. Las: copstelaciones
_se convierten en objetos y seres vivientes que han pasado-
de la tierra al cielo. -

"De los cuerpos celestes mayores, los gnegos sélo '
dieron explicaciones breves, que de ninguna manera se
desarrollaron en largos mitos, tales como se los encuentra
entre Jos pueblos primitivos. El sol cabalga en su carro.
por el cielo, y vuelve del ceste hacia €l este en un tazém -
de oro que una vez pertenecié a Heracles; la luna ca-
balga o hace de cochero; el lucero.matutino cabalga. Una
pintura de vaso representa a las estrellas como muchachos
que, a la salida del sol, se zambullen-en el mar.

Mitos sobre estrellas existen muchos, porgue eran
muy populares en 1a época alejandrina. Pero no es seguro
que esta rama de-la mitologia sea de auténtico origen
griego. Homero conocia algunas de las constelaciones
mayores: Sirio o el Can Mayor; su amo Orion, el cazador;
las Pléyades; las estrellas de la lluvia, las HIades, la Osa _
Mayor o el Carro; el boyero, Bootes.- :
rencia de ob]etgs terrestres a las. y

_ origen a mitos ¢on transformaqones est ares, pem- pocos-
de esos mitos pertenecen a la €poca. antigna de Grecia.
Sin embargo, resulta dificil separariel: wite de Oridn
de su constelacién. Mucho despues, efr el 51gIo vi, Ba-
bilonia proporcmné el zodfaco y sus signos. Quizds esto
haya hecho posible la.aparicién de 1a mitologfa de las
estrellas; pero, por lo menos, no hay duda de que el in-

terés por la astronomia en épocas posteriores la popu-
larizé.
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Aun menos es lo que se puede decir de los fend-
menos atmosféricos. §6lo mencionaremos la grotesca ex-
plicacién de Aristéfanes acerca de la lluvial?, y el co-
nocido cuento popular, que aparece en la Odisea,
acerca de los vientos encerrados en un -odre. Para la
mente primitiva, el hombre es un ser natural como las
demds criaturas; resulta evidente, por lo tanto, que él
mismo, su origen, idiosincrasia e instituciones seran obje-
to de las explicaciones fantdsticas de los cuentos etiols-
gicos. ¢De dénde viene la cultura, que, por insignificante
que sea, distingue el mundo del hombre del mundo de
las bestias? El mito responde con el héroe cultural: entre
los pueblos primitivos, €s un poderoso mago de otras €po-
cas o el animal totémico; entre razas mis civilizadas, es
un dios o un héroe. Prometeo robé a los dioses el fuego,
base de toda cultura humana, asi como, segun cicrta
tribn indigena americana, un pez lo robd al Creador
Quawtéatl. Personajes miticos ensefian al hombre la agri-
cultura, ¢l préximo gran paso de la civilizacién. Enviado
por Deméter, Triptélemo recorre la tierra en su catro
y difunde su conocimiento. Sobre este mito, se cred el
del primer cultivador de vides, Icario. En €l mito griego,
los héroes culturales son dos: Prometeo, que, segtiin Es-
quilo, se jacta de haber arrancado al hombre de su de-
jadez semianimal por medio de sus inventos, y Palamedes,
que inventé la escritura, el calendario y el juego de
damas.

El cuento etioldgico explica el origen del hombre y
de los animales. Poseidén cre6 el caballo con un golpe
de su tridente sobre una roca. Prometeo hizo Ia mujer
con arcilla y los dioses le proporcionaron alma, belleza

19 ArIsTOFANES, Las nubes, v. 573.
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y astucia. En todas partes se cuentan historias parecidas.
El cuento griego nos hace recordar el biblico, entre otras
cosas, porque la creacién de la mujer es posterior a la
‘del-hombre. Esta presunmon masculina revela que fue
el sexo viril el que cred los mitos. En muchos otros se
afirma que el hombre tuvo su origen en la t1erra, en los
drboles —como en la mitologia escandinava—, o en el
mundo animal —sobre todo en los pueblos totémicos.
Pero si un mito griego cuenta como Zeus, por el ruego
de Eaco de que poblara su pais, convirtié hormigas
(woounres) en hombres, los Mirmidones, estamos entonces
frente a un cuento etiolégico nacido en virtud de un
juego de palabras, No son raros los mitos etioldgicos de
este tipo. Se ha pensado que la pregunta, frecuente en
Homero, “tAcaso has nacido de una piedra o de una
encina?”, tiene relacidn con la idea va mencionada de
que el hombre tuvo su origen en drholes o piedras. Esta
idea aparece en la historia de Deuycalién y Pirra. Cuando
el diluvio destruyé el mundo, ambos arrojaron piedras
por la espalda y de ellas nacieron hombres y mujeres
nuevos; pero también este mito tiene un fondo etimo-
léglco. la. semejanza fonétma de Adag, “piedra”, y Aadc,
“gente”,

Cuando €l cuento etiolégico trata de exphcar el
origen de la raza y de la cultura humanas, és que ha
llegado a los problemas mds importantes y mds amplios;
de allf a tratar de explicar el origen de todo el mundo
en que vive y se mueve el hombre hay un paso no muy
largo. La respuesta es muy fdcil y sencilla. El hombre
ordena las cosas como mejor puede y conviene a sus sim-
ples necesidades, construyendo una choza y fabricando
unas pocas herramientas, y los héroes culturales llevan
a cabo el progreso de la misma; de igual manera, se
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afirma, en el principio del tiempo existié alguien, mu-
" cho mas poderoso que el hombre, que ordend el mundo
- cOmoO mejor convenia para proporcionar al ser humano
todo 1o que ¢ste necesitare, Ese creador, que aparece en
muchos pueblos primitivos, es para los australianos “el
Hacedor” (Baiame), nombre bastante significativo, ¥l
- mismo fijé también las costumbres y las instituciones
de la tribu. A primera vista, pareceria que estamos ante
. un tipo de divinidad monoteistico y muy evolucionado,
- pero la idea se debe en realidad a la indolencia de hibi-
tos primitivos del pensamiento. El creador es una divi-
nidad mitolégica, no religiosa; por lo tanto, no tiene
culto y nadie se preocupa por ¢L
En pueblos menos primitivos, que ya han desarro-
. llado un sistema de divinidades, lo natural es que la
creaciéon sea adjudicada a los dioses, como en Babilonia
: vy Escandinavia. La mitologia griega no pertenece a npin-
: guno de ambos grupos. “El Hacedor” sélo aparece en los
i pueblos primitives, y los dioses griegos no fueron tan
grandes y poderosos como para crear el mundo: su antro-
“pomorfismo era demasiado s6lido. El racionzlisme les
quité muy pronto el poder mégico que los dioses exigen
para ese trabajo. B
Por eso, s6lo encontramos en Grecia el otro tipo de
mito sobre la creacidn: en él, la creacion se desarrolla
automiticamente, Este tipo es también muy comin en
-otros pueblos con un nivel de desarrollo algo mas elevado
que el de los inferiores. Una idea muy difundida supone
‘que el mundo nacié del agua o tuvo su origen en un
:huevo. Cuande Homero habla del Océano como origen
‘de los dioses y de Tetis como su madre, la afirmacién
iprobablemente tenga como base la idea del agua pri-
‘mordial. Vuelve a aparecer en la cosmogonia érfica, cuya
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~ base es primitiva, En un comienzo, estaba e] agua pri-
- mordial, de ella nacié un huevo, y de éste surgié la
primera criatura, el dios Fanes. En Hesiodo, el mito
cosmogdnico es todavia mds crudo. Urano (el cielo) se
instald sobre Gea (la tierra), cubriéndola completamente,
¥ oculté a los hijos de ambos en las entrafias de la madre.
Gea convencié a su hijo Gronos de que separara a am-
bos cortando los genitales de Urane. Hay curiosos para-
lelismos en el mito egipcio de Geb y Nut, €l dios de la
tierra y la diosa del cielo, y en el mito mdori de Rangi
y Papa. Segtin los mdori €l cielo se acosté sobre la tierra
en estrecho abrazo y los dioses debieron habitar la os-
curidad entre ambos. Tane Mahute los separd y levanto
¢l cielo, Luege los dioses se dirigieron a sus respectivos
lugares en el aire, la tierra y el mar; asi se establecié el
“raundo.

En Jos cuentos atados en tltimo término, las partes
del mundo, cielo v tierra, han pasado a ser antropomér-
ficas. La cosmogonia se ha convertido en un mito divino,
.pere los nombres personales sélo constituyen un trans-
parente disfraz. Estos dioses, como el “Hacedor”, son de
origen mitoldgico, no religioso, y carecen de importancia
para el culto. En’ Grecia, Urano,’ Octano ¥, -por. varios
“motivos, también Gea, constituyen’ ejemplos de: €sas dei-
dades mitolégicas. Helios y Selene se’ les parecen; desem-
pefian un papel insignificante en el culto, salvo Helios
en Rodas, pero esia excepcién se’ debe .probablemente a
influencia extranjera. Hades pricticamente ne poseia
culto; el nombtre parece ser un término colectivo, utili-
zado para caracterizar el reino dé los muertos y luego
personificade. Cuando la meditacién, en su afdn de ex-
plicar el origen del universo, llevé la cosmogonia. to-
davia mds atrds, hasta su comienzo informe, se agregaron
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otras deidades semejantes y adn mds descoloridas. En
Hesiodo, Caos, Erebo, Noche y otros nombres no repre-
sentan sino principios césmicos, aunque las palabras apa-
rezcan escritas con mayuscula, come nombres personales,
El tipo de imaginacion griega es antropomdrfico,

y la creacién del mundo tiene lugar como una serie de
procreaciones: se dleva a cabo en la acostumbrada forma

- genealdgica. La naturaleza real del proceso se aprecia
claramente a través de ese delgado velo. La creacién con-
siste en la transformacion del material césmico que exis-
tfa desde un comienzo y que tiene su origen en s{ mismo;

la evolucidn acontece en la vnica forma entonces con-
cebible: a través de la procreacién y la concepcién. Con
solo quitar el disfraz mitoldgico, aparece la filosofia na-
tural que, durante largo tiempo, utilizé para sus princi-
pios nombres mitologicos. Hesiodo ya percibe vagamente
la diferencia [undamental entre materia y fuerza al con-
ceder a Eros, €l amor (la fuerza directriz de la genera-
cién), un lugar como uno de los poderes cosmicos. De

- esta manera, el cuento etiolégico, en su forma mais emi-
nente, da origen 2 los comienzos de la ciencia, En otros

- pueblos, los primeros elementos de una explicacién cien-
tifica ‘del universo estaban tan inseparablemente unidos
con lo mitico, como Urano y Gea en el mito de Hesfodo,

- Pero los griegos los separaron con el agudo filo del pensa-
- miento, Las extraordinarias cualidades de espiritu, el
racionalismo y la claridad intelectual de los griegos no
podian soportar ambigiledad o confusidn alguna. Por
» nace en ellos ese libre afdn por la verdad que cons-
.wiuye Ia ciencia, el producto mds eminente del espiritu
.. JAcabamos de ver que la misma cualidad, en una
forma inferior, que quizd podriamos llamar racionalismo,
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proporeiond a los mitos griegos un cardcter peculiar, di-
ferencidndolos del cuento primitivo y del cuento popular
- de los cuales nacieron. Su humanizacion, el antropemar-
fismo caracteristico de la mitologia griega, £s otra conse-
cuencia del mismo tipo. Esa humanizacién no se debe sola-
mente a la imaginacién pldstica de los griegos con su
capacidad intuitiva, sino también a su antipatia por Ias
ideas y caracteristicas primitivas y fantdsticas del cuento’
popular; esto los llevé a desembarazarse de todo lo que
contradecfa vivamente las experiencias de Ia vida huma-
na. El mito griego se convirtié asi en algo diferente del
cuento popular corriente, y por eso es correcto qLie leve
otro nombre. Lo que perdié en importancia religiosa,
en virtud de ese proceso de racionalizacién y humaniza-
¢idn, lo capitalizé en méritos propios. Se convirti6é en una
potencia que afrontd los cambios de religidn y el paso
~de los siglas y que atin no ha muerto.

- El andlisis detallade de los mitos deberd probar la
exactitud de la teoria cuyas lineas generales hemos ex-
puesto. Llevé a cabo ese analisis para ciertos ciclos im-
portantes, pero me resulta imposible incluirlos aqui por
falta de espacio. Mds adelante, volveremos sobre la evolu-
cién posterior de la mitologia griega. Pero la base de la
cual parti¢ para su desarrollo futuro quedé estableada
en epocas prehistéricas.
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_ En las pdginas anteriores traté de penetrar en la re-
- ligién de la época cretomicénica y de demostrar su influen-
‘cia sobre la religién y €l mito griego posteriores. Esa
¢poca logré un elevado desarrollo artistico y, segun cier-
tos indicios, podemos suponer que también alcanzé un
alto nivel en la evolucidn social y religiosa. Pero detras
.debieron de quedar formas religiosas mds primitivas. Y,
como la investigacién moderna de la historia de las reli-
giones trata justamente de desenterrar y dilucidar los
restos de esas formas primitivas, es necesario que tengan
su lugar en este libro, aunque los hechos que sefiale sean,
en general, muy conocidos.
" Ante todo, unas pocas palabras en cuanto al método
‘que mos vemos obligados a seguir, ya que es importante
que su naturaleza y limitaciones queden en claro para que
8¢ comprenda correctamente hasta dénde Ilega su aplica-
¢idn. No e un método histérico, en el sentido estricto
del término. Los materiales recopilados pertenecen sobre
todo a épocas posteriores, a la tradicién escrita del peri-
odo posthomérico. Histéricamente, entonces, €s muy pos-
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terior al material manejado en el primer capitulo, y tam-
bién —aunque menos— posterior a la reconstruccién gene-
ral de Ia religién en Homero, en la que nos ocuparemos
a continuacién. Sin embargo, se justifica que busquemos
en ese material supervivencias de una etapa religiosa muy

‘anterior al perfodo homérico, y aun al cretomicénico, por-

que su caricter es primitivo y ademds porque aparece
en todos los pueblos del mundo, entre razas primitivas y
también entre las poblaciones rurales de los paises euro-
peos. :

Para usar una antigua imagen, una religién suma-
mente evolucionada es como Ja vegetacién total de un
bosque. Los grandes dioses son los drboles altos, que le-
vantan su copa poderosa Igacia lo més elevado, que més
s¢ destacan ante la vista y que determinan el cardcter
del bosque. Pero son también los mds ficiles de derribar
y de remplazar con otros nuevos. Mds dificil resulta ex-
tirpar ]a maleza, que a esas copas ocultan y privan de aire

-pero sin ahogarla; ese que acostummbramos a Hamar fi-

guras menores de las creencias populares, El pasto pe-
gado a Ia tierra es todavia mds ténaz, siem'pre' nacen las
mismas hojas y siémpre florecen las mismas’ flores’ sen-
cillas. Esta vegetacion inferior de creencias y. costumbrcs
es lo que zhora trataremas de estudiar,

La investigacién etnolégica intenta trazar la curva
ascendente de la évolucién social y religiosa —la relacién
entre ambas es muy estrecha— analizando todo ese com-
plicado esquemi, pero, sobre todo, investigando el estado
de los pueblos primitivos entre los cuales se conservan
todavia intactas las creencias mds rudimentarias. En el
proceso, se descubren ciertos grupos importantes y difun-
didos de ideas y ritos relacionados con ciertas primitivas
formas de sociedad; el problema consiste en saber si esos
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grupos representan necesanamente etapas de transicién en
la evolucién general que slempre debemos buscar. El pro-
bleina mis discutido estd dado. pot la ¢uriosa relacién en-
tre grupos humanos consanguineos y ciertas especies ani-
malés, y por el notable sistema social llamado totemismo,
estructurado sobre esa relacién; se pregunta-si debe
suponerse que ese estado de cosas existié en el caso
de los primitivos antepasados de los griegos. Aunque se .
ban realizado afanosos intentos para descubrir sus hue-
llas?, en la religién griega nada hay que exija necesaria-
‘mente una explicacién totémica. El totemismo no tiene
el monopolio sobre el culto y el cuento de animales, que
-blen pueden tener otro orlgen Lo mas sensato seri plan—

']o la mﬂuem:la de un nuevo mundo
9 1deas agrarias, de modo que ya no se
los puede caricierizar | exactamente como totémicos.
-~ Menos todavia me convence el intento reciente? para
: descubnr ‘huellas de ese curioso estado social y religioso
en €l qué Ia sociedad se agrupa segtn la edad; la ceremo-
nia principal consiste en la iniciacién del joven en Ia
cofradia de los hombres ya formados, y predominan con-
cepciones generales de las cuales, en 1iltima instancia, sur-
gen las divinidades. Esta forma de religién, mds que cual-
quier otra, tiene una relacién indisoluble con una deter-
fhin: da etapa de la evolucién social; cualquier cambio de
4 hace también modificarse y desaparecer. Pertenece

s et Religions, 5 tomos,
HA:RR:SON{ Themis, A Study of the Social Origins of
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. ‘piimitiva democracia que sélo aparece en razas con
i’ bajo nivel de civilizacién. En Grecia, la cultura creto-
micénica predomind durante un milenio antes del comien-
z0 de la época histdrica; esta cultura tuvo un alto nivel
social y perteneci6 a un tipo totalmente diferente: un rey
o rey-sacerdote gobernaba en forma mdas o menos absoluta
a un estado con una poblacién claramente determinada
.por diferencias de'rango y de clase. Un orden social de es-
te tipo debi6 desechar el sistema de las clases dé edad y
todo lo que con ¢l se relaciona. En lo que se refiere a los
invasores griegos, las posibilidades de supervivencia de ese
sistema no son mayores. Una cosa resulta clara: los griegos,
comé los demds pueblos arios, edificaron su orden social
sobre la familia patriarcal. Esto se opone al sistema de
grupos, que debe desaparecer donde el orden patriarcal
predomina. La teorfa de la supervivencia del sistema de
grupos implica un “escorzo” inadmisible en Ia perspec-
tiva histérica.

Los indiscutibles vestigios de ideas y ritos primitivos
tienen un cardcter més general que las ideas y costumbres
que acabamos de sefialar y que representan un sistema
estructurado bajo condiciomes especiales. Resulta. impo-
sible determinar si provienen de la poblacidn natiya o'de
los invasores griegos, pero el problema ‘carece de*iniport‘éh-
cia ya que las ideas son universales y, en sus rasgos princi-
pales, debieron de existir en ambos pueblos. Como dijimos,
el conocimiento de las mismas debe buscarse en el peri-
edo histérico, cuando ya estaban mezcladas con el po-
liteismo griego. Por medio. de deducciones en cuanto a
su cardcter, podemos remontarnos con ellas hasta la base
primitiva de la religién. Por eso, el método mas ade-
cuado consistiria en partir de una porcién del producto
que mostrara la presencia de la mezcla y luego, gradual-
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mente, separar los elementos y seguirlos hasta sus dis-
tintos origenes.

Desde el punto de vista de una religién mds avanzada,
es evidente que todo lo que perteneciera a los dioses
estaba fuera del uso profanc y debia tratarse con la re.
verencia y el respeto correspondientes. Pero ese respeto
se manifiesta como un temor escrupuloso que realiza
tareas de devocién innecesaria. Arrojamos los desperdi-
cios al montdén de la basura, pero no se puede tratar asi
Ia propiedad de los dioses, aunque carezca en absoluto
de valor. ¥n los templos, el tiempo deterioraba los po-
bres exvotos acumulados, que se convertian en meros des-
perdicios; en ocasiones, se hacfa una gran limpieza, pero
ni aun entonces se los tiraba, sino que se los guardaba
en grietas o fosos cavados en suelo sagrado y se los cubria
con tierra. Son estos depdsitos los que la pala del arqued-
Jogo ha desenterrado en épocas posteriores. La misma
prescripeion se aplicaba a los sacrificios de animales; muy

. . a menudo, aunque estaba lejos de ser un uso universal, la

regla establecia que la carne del animal sacrificade no
debia levarse a casa, sino que debia comerse en el Iugar,
dentro del dominio del dios. Resulta muy curiaso, pera la
regla parece haberse aplicado en forma todavia mds es-
tricta con respecto a los desechos del sacrificio. Por lo
comiin, alrededor de algtn altar de la época arcaica apa-
recen depdsitos de ceniza, huesos carbonizados de animales
" ¥ ofrendas votivas. Eran prop1edad del dios y no debian
quitarse de ese lugar aunque, segin nuesiras ideas, cons-
titwyen un montén de basura bastante objetable. Ain en
£pocas posteriores, las cenizas quedaban en el lugar del
sacrifacio y se las amontonaba [onmando altares; un ejem-
Pple muy conocido es el altar de cenizas de Zeus, en Olim-
P Los crneos de las victimas del sacrificio se colgaban
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de un 4rbol del bosque sagrado o de las paredes del tem-
plo. El bucranio resulié asi un motivo comin en la or-
pamentacién de templos y altares. :

El templo era sagrado, pero este cardcter tenfa dife-
rentes grados. En algunos templos sélo se podia entrar en
cierta época: por ejemplo, al de Dioniso Limneo, en Ate.
nas, s6lo el dia de su fiesta, el doce del mes Antesteridn;
a otros, Unicamente tenfan acceso los sacerdotes; en la
cella interior del templo de Sosipolis, en Elide, sélo podia
entrar la sacerdotisa pero, aun ella, con la cara velada.
En otros templos, habia por lo menos un adito inaccesible
para el pablico. Exist{an dreas sagradas que el pie huma-
no no podia hollar, por ejemplo, el bosque de Deméter
y Core en Megalépolis, y el drea consagrada a Zeus sobre

" la cima del monte Liceo. Cualquiera que la violara, per-

derfa su sombra y moriria en €l término de un afic. Los
dioses mismos podian sefialar un lugar como sagrado: un
lugar tocado por el rayo debia cercarse y dejar de ser tran-
sitado; por eso, a la persona muerta por un fayo no habia
que trasladarla sino sepultarla en el lugar. Lo consagrado
es inviclable v, en los ejemplos anteriores, esta cualidad
ha llegado a un extremo tal que se parece a lo maldito.
Lo mismo ocurre con la tierra perteneciente a los dioses.
Ocasionalmente se la podia arrendar, pero nadie podia
llevarse ni talar los 4rboles del bosque sagrado, En algunos
casos, la prohibicién de profanar la tierra del dios se en-
tendia de manera fan estricta que la tierra no se cultivaba
sino que debia quedar yerma. Esto ocurria, por ejemplo,
con la llanura de Crisa, consagrada a Apolo. Es muy cono-
cido el papel que, en las luchas politicas de mediados del
siglo rv, desempefiaron las quejas por haberse cultivado
esa tierra. En la Guerra del Peloponeso, el distrito al pie
de la Acrépolis de Atenas, conocido como el Pelargicén,

104



CREENCIAS ¥ RITUALES PRIMITIVOS

: @mpﬁé un papel no menos importante. Un ordculo

- habfa ordenado que no se lo utilizara, pero, cuando la po-
“blacién del Atica se congregd dentro de los muros de

- &temas, también el Pelargicén se ocupd con viviendas;
muchos consideraron que esa transgresion de la orden
habia acarreado los desastres de la guerra,

Aparece aqui un claro ejemplo de la doble significa-
cién de santidad, a la que ya hemos aludido. Segtin nuestro
concepto, el Pelargicén estaba maldito. En latin, la palabra
sacer tiene ambos sentidos: significa a Ia vez “sagrado”
y “maldite”. La lengua griega posee la idea correspon-
diente, pero no la palabra. El verbo dododm mgnlﬁca a
la vez “rogar” y “maldecir”, y Homero llama dowrijg al
sacerdote. El vinculo estd constituido por el hecho de que
ambos, lo sagrado y lo maldito, quedan apartados del usco
caorriente; se entregan a los dioses, como motivo de su
cuidado o de su ira. Pero el origen de esta idea se re-
Tionta a una €época muy antigua, anterior a la aparicidn
de los dioses. No hace falta €l poder de los dioses para des-
plazar una cosa del wso comtn., En la mayoria de los

. pueblos, existe la creencia en un “poder” (mana, etc.)
que lo penetra todo; sélo en Grecia quedd al margen
~ahora trataremos de descubrir sus huellas— hasta que,
con €l recrudecimiento religioso de una época posterior,
-retorné como 6vvcr,wg, ‘poder mdgico”, o, en un sentido
miés elevado, como gisc, “luz, conoc1m1ento y en ¢] cris-
~tianismo también como ydoic, “gracias” ®. En las dos ul-
timas formas, se considera el “poder” bajo su aspecto bue-

* Los escritoves paganos utilizan muy poco la palabra gdég,
“luz”, con este sentido, aunque la luz haya desempeiiado un im-
portante papel en los ritos mdgicos. Son comunes las palabras de
significacién mds concreta, navof, sveBug, “soplo”, “aliento”,
drmbogore, “emanacién”. Ver mi obra, Greek Piety, pig. 107.
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no § moble. La “gracia” es conferida por un Dios personal,
- ¥ amenudo, también la “luz”, pero ésta es, en si, también
una fuerza. En los pueblos primitivos, el “poder” es su
propia causa; existe con anterioridad y con independencia
de los dioses y de los espiritus. Es meramente “poder”; su
bondad o maldad depende de las circunstancias en que
entra en contacto con el hombre, El hombre debe estar
alerta y proceder con cautela respecto de ¢él, ya que,
si bien puede ayudar, también puede dafiar. Hay que
tomar ciertas precauciones para tratar cualquier cosa
llena de “poder”: sélo algunos, especialmente habili-
tados, pueden accrcdrsele; los demds deben evitarlo. Es
tapu. La idea de “tabit” es la raiz y el origen de lo sa-
grado v de lo maldito. Sélo se ha producido un des-
plazamiento del motor de la causa: lo esencial de Ia
santidad es la posesidn por um dios. Lo maldite tam-
bién esta dedicado a un dios, pero a su ira y a su
venganza.

Las jdeas de tabii afectan Ia vida entera del hombre
primitive; Se acumulan sobre todo alrededor de los puntos
criticos de Ia vida humana, nacimiento, muerte y ma-
trimonio, en que el hombre estd mds expuesto que otras
veces al “poder” o a los “poderes”. En esos puntos; las
mismas ideas aparecen también en la religién griega. Cier-
tas hierbas se depositaban junto a una parturienta para
protegerla del mal, y, en Atenas, se disponia de su ropa
para dedicarla a Artemisa Brauronia, Al quinto dfa, se pa-
seaba al nifio alrededor del fogon y luego se lo recibia en
el seno protector de la familia. La proximidad de la muer-
te supone 1a presencia de fuerzas peligrosas, contra las cua-
les se busca proteccién de muchas maneras. En general, los
medios de proteccién se llaman purificaciones, porque
pretenden mantener alejada la fuerza maligna que, como

106



CREENCIAS ¥ RITUALES PRIMITIVOS

una plaga, contamina a todo el que entre en contacto
con ella. Por eso se consideraba que la mujer parturienta
- y el hombre muerto estaban infectos e impuros, y se es
~ tablecieron muchas ceremonias purificadoras. Cualquiera
_que visitara su casa se volvia impuro y debia purificarse.
Fuera de la casa de duclo se colocaba un recipiente
con agua para que todos los que salian pudieran hacetlo.
El agua y aun el fuego y la comida de la casa resul-
taban impuros y habia que conseguirlos afuera. Des-
pués del sepelio, se purificaba la casa, como Odiseo pu-
rilico su palacio con fuego y azufre después de la matanza
de los pretendientes.
Las ideas de tabud se transformaron en ideas de pu-
reza e impureza?® al asociarse con una creencia en los
dioses. Ademds, éstos exigfan sobre todo pureza en los
que se aproximaban a ellos. Por eso el recipiente con
agua se colocaba a la entrada del templo para que todos
los que entraran pudieran lavarse. En HHomero, al volver
de 1a batalla, Héctor no ofrecersd ninguna libacién a
Zeus con las manos sucias. Hesfodo exige pureza y lim-
pieza (dyvidg nal xadaodc) del que ofrece un sacrificio;
una regla de aplicacién general establecia que el adora-
dor estuviera limpio para el sacrificio y la oracién, y al
‘éntrar a un santuvario. En las leyes sagradas aparece una
amplia y variada casuistica. Los periodos de prohibicién
estdn determinados, digamos, segin Ia violencia del mias-
‘ma. Aqui tenemos ungs pocos ejemplos *: las parturien-
tas ho podian asistir al templo durante cuarenta dias; el
que habia estado en contacto con ellas, sélo durante dos;
“los que habian tenido una muerte en la familia, de veinte

8 TH, WACHTIR, “Reinheitsvorschriften im griechischen Kult”,

RGVV, IX, I; confrontar ademis ciertas partes de Roupr, Psyche.
* Syl inscr. graec., 3% ed, nos. 982, 983, etc.
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nta dias; los que habian visitado Ia casa de duelo,

" tres dias, y aun los que s6lo hubieran visto un caddver o
" hubieran participado de las ceremonias, generales rela-
tivas a un funeral tenian prohibido visitar a los dioses
~ ent esos momentos, Las relaciones sexuales entre honbre y
mujer también los dejaban impuros por un corto periodo.
Por eso, nadie podia ser concebido, nacer’ ¢ morir dentro
de los recintos sagrados. Los atenienses extrémaron las
cosas a tal punto que, en dos ocasiones, exhumaron las
tumbas antiguas de la isla de Delos, consagrada a Apolo,
y trasladaron los restos.

En los grandes festivales, la severidad de las orde-
nanzas de purificacién aumentaba y se mezclaba con otras
de origen mégico —como la prohibicién de usar el cabello
recogido con un rodete o de levar anillos— o con dis-
posiciones que trataban de conservar, a la manera antigua,.
la simplicidad del culto-- como la prohibicién de llevar
joyas valiosas o vestiduras pirpuras o recamadas. Los mis-
terios se iniciaban a menudo con un rito purificador. El
primer dia de los misterios eleusinos recibe su nombre del
- bafio de purificacién en el mar; ademds, los que debian

iniciarse se purificaban en especial con el sacrificio de

un cerdo. Los sacerdotes y Otros ministros. del culto €5 -
_taban quetos a prescnp 101185 aun més estnc "
sacerdote le ‘estab proh1b1do pot. e]emplo,' entrar a’tina
casa donde hubiera una parturlenta © 2'una casa'de. duelo,
visitar una sePUItura o participat de’ un banquete fune-
 rario. En Mesena, el sacerdote ola sacerdotisa que perdia
un hijo debia renunciar a su puesto, Por la misma razén,
los muchachos que ayudaban en-el culto debian tener los
padres vivos (naic Gupidalyc). Pero los griegos no fueron
propensos a los exagerados escripulos que en los pueblos
primitivos son bastante comunes, Las prescripcioneés rela-
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tivas al sacerdote y a la sacerdotisa de Artemisa Himnia,
en Orcémeno de Arcadia, son tinicas en Grecia. No debian
tener relaciones entre ellos, no debian bafarse o alimen-
tarse de la misma manera que los demds, y no debian en-
trar en una casa particular. Nos recuerdan mas bien el
Mikado o algtin cacique de Nueva Zelandia que servido-
res de los dioses griegos.

Las exigencias de limpieza y purificacion rigen para
toda la vida, pero se modifican por razones practicas. En
sentido estricto y literal, sdlo las observaban unos pocos,
que los griegos llamaban despectivamente Jeiobaipoveg,
palabra para la que no existe traduccidn exacta; “supers-
ticioso” no es un equivalente estricto, ya que la palabra
griega se aplica a los que sienten un gran temor frente a
"los poderes”. Psicolégicamente, resulta facil comprender
_ que lo perentorio de la exigencia dependia de la violen-
cia de la impresién provocada por la causa de la impu-
reza. Por eso, el homicida era sumamente impuro. Debia
purificarse a través de un esmerado sacrificio antes de
que se le permitiera entrar de nuevo al templo junto
con los demds hombres. La muerte accidental y el sui-
cidio producfan el mismo efecto. En Cos estaba pres-
cripto que, st alguien se ahorcaba, no solo el cadaver
sino también la soga y el 4rbol que habia servido de
horca debfan llevarse fuera de los limites del pais. En
Atenas, se trataba de la misma manera al objeto que
habia ocasionado la muerte de alguien. En épocas poste-
riores, violentas pasiomes politicas provocaron grandes
matanzas de adversarios. Un par de anécdotas revelan el
pénice que eso causd. Guando los emisarios de Cineta,
donde ocurrié una matanza de ese tipo, visitaron Man-
.tinea, los habitantes llevaron a cabo sacrificios en toda
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“la ciudad y sus alrededores *. También los- -atenienses, al
saber simplemente que los demécratas de Argos habian
apaleado a sus adversarios hasta matarlos, en seguida pu-
rificaron la asamblea popular %* Fn este caso, el senti-
miento natural se manifiesta ba]o la forma.de:un rito.
La exigencia purificadora contenia un germen que pro-
ducirfa frutos en el futuro; mads adelante, nos ocipare-
mos en ese resultado.

El estar impuro se consideraba como un miasma, una
cosa material que se podia lavar con agua o con Ja san-
gre de las victimas del sacrificio, quitar frotando o por
medio. del fuego, o expulsar con €l humo del azufre. Esta
idea simple y primitiva aparece claramente en €l caso
de enfermedades, que se consideraban también obra de-
un poder maligno y se conjuraban. por los mismos me-
dios, coma ocurre en los pueblos primitivos. El ejemplo
cldsico aparece en el primer canto de la Iliada. Después
de la peste, se llevé a cabo una gran purificacién en el
campo griego, v los residuos de las impurezas (diporta)
se arrojaron al mar. De esta manera, se desembarazaban
de ellas y del poder maligno que all{ estaba alojada. Todo
esto constitufa una prictica corriente, De Esculapio se
decia - que quitaba las enfermedades-frotande” (grodm)
y, 2 la-inversa; que ‘infundiz en-un- hombre todo su
poder curativo ‘tocdndolo con st “suave mano™- (¥miog
xelo) 4. El que-querfa que las ninfas del Samicén lo
curaran de la lepra debfa enjugar primero los miem-
bros enfermos. y luego. nadar en la corriente. La pala-
bra griega para contaminacién, “miasma”, todavia hoy
conserva ese sentido material,

* PoLwso, IV, 21, 8 y sig.

** PrurArco, Praec. ger, rei ., ‘pé.n' 814 B.
4 O. WEINREICH, “Antike Heilungswunder”, RGVV, VIII, 1.
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La misma costumbre y la misma idea aparecen en
el rito establecido. EI cerdo era el animal corriente en
los sacrificios purificadores y expiatorios. Ll homicida se
purificaba con el sacrificio de un cerdo y lo mismo ocu-
rria con €] gue iba a iniciarse en los misterios eleusinos.
En Atenas, antes de cada asamblea popular, se purifi.
caba el lugar de reunidn con el sacrificio de un cerdo
que era paseado por todo el recinto. También se utili-
zaban otros animales. Cuando el e¢jército macedonio se
purificé en el mes Xdndico, los scldados marcharon por
entre las partes sangrantes de un perro despedazado. El
pueblo de Beocia se purificé de la misma manera, y el
mito cuenta que, en estas purificaciones, s¢ despedazaba
2 un ser humano en lugar de un perro. Esto no es inve-
rosimil, ya que los sacrificios humanos aparecen preci-
samente en los ritos purificatorios hasta bastante entra-
da la época historica. En toda la regién jbnica estaba
muy difundido el festival de las Targelias®. Tenia lu-
gar poco antes de la maduracién de los granos y su in-
tencién era la de preservar las cosechas de cualquier in-
fluencia perjudicial; sus ritos se celebraban, natural-
mente, con relacién tanto al campo como a la ciudad.
Se las considera un festival apolineo, pero los ritos son
mucho mds antiguos que Apolo; su significado intrin-
seco es el de una purificacién, que obra por si misma sin
la intervencitn del dios. En este festival, se paseaba por
toda la ciudad a un ser humano —en tiempos histéricos,
un criminal—, después se lo mataba, se quemaba su cuer-
po sobre ramas de 4rboles estériles y se arrojaban las
cenizas al mar,

En general, esos ritos se llaman sacrificios, pero el

5 Ver Griech. Feste, pags. 105 y sig.

111



HISTORIA DE LA RELIGISN GRIEGA

térmaino es equivoco. No son sacrificios en el sentido or-
dinario, en el que la victima se ofrece a los dioses o sir-
ve como medio de comunicacién con ellos. Esos llama-
dos “sacrificios” no son sino medios de purificacién, esta-
blecidos para apartar la impureza relativa a la ciudad
y al campo. Por eso, los animales se pasean por toda la
ciudad o los hombres deben marchar por entre los pe-
dazos de Ia victima. Una vez que absorbieron toda la
impureza, como la esponja que seca una mesa, se los
destruye completamente de modo que esa impureza des-
aparezca también con ellos: se los tira, se los quema o
se los arroja al mar. Y por eso en este “sacrificio” no
se exige, como en los otros, pureza y perfeccién. Podia
utilizarse un perro, que de otro modo nunca se sacri-
ficaba, o un criminal sentenciado; se lo llamaba gdopexos, -
“remedio”, xddagpe, “residuo”, meglympa, “lo que se ha
quitado frotando”; en particular la Wltima palabra re-
vela claramente €] sentido del rito *. Podemos compren-
der por qué esas palabras llegaron a tenmer el sentido
de “hez” y se convirtieron en el peor insulto de la len-
gua griega:; Una victima de ese tipo constituye una vic
tima expiatoria, en la ‘que se acumula todo mal y que
se destruye totalmente con su ‘carga maligna en’ Iugar de
dejarla libre y arrojarla al desierto.’

Un rasgo notable de estos ritos es el paseo ‘por Ia
ciudad u otro sitio 8, Un rito que parece muy semejante
tenfa lugar en Métana cuando el viento del sudoeste

®* EI texto se refiere a la exposicion de Tzetzés sobre el uso
en Colofén; en otras ciudades, el phdrmakos era expulsado, 2l igual
que la victima proPiciatoﬁa; ver mi obra, Gesch. der griech. Re-
ligion, 1, pégs 97 y sig.

¢ Ver mi articulo "Die Prozessmnstypcn im griechischen Kult”,
4], XXXI, 1916, pags. 319 y sig.
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amenazaba dafiar los vifiedos. Se partia un gallo por
la mitad y dos hombres paseaban los pedazos, en distin-
tas direcciones, alrededor de los vifiedos; en el lugar del
encuentro, se enterraban ambas partes. Aparece en este
caso, ademds, una nueva idea: se traza un circulo magi-
co que ningun mal puede atravesar. Los agricultores te-
nfan muchas costumbres de ese tipo. Una doncella debfa
caminar alrededor de la propiedad con un gallo en las
manos para preservarla de las malezas y de los insectos,
pero éstos quedaban destruidos con mayor seguridad si
una mujer menstruante recorria el huerto. Evidentemen-
te, esto constituye una destruccién por medios mégicos;
en la sangre menstrual existia un poder peligroso, como
en el ojo maligno; ese poder se utilizaba con fines de
destruccién, aunque sélo se lo dirigiera contra las plan-
tas y 1os-insectos dafiinos,

No comprendo por qué esta magia ha de ser dife-
rente, en principio, de la que se utiliza para perjudicar
a ‘otra -gente; con otras palabras, no concibo que la di-
ferencia entre magia y religién pueda corresponder a
una diferencia entre un propdsito antisocial y otro so-
cial. Para mi, todavia, la diferencia esencial estd consti-
tuida por el hecho de que una accién se campla como
un opus operatum, por st misma, o que esté dirigida a
una voluntad superior a través de la cual pretende lle-
var a cabo su propdsito. Es verdad que las précticas mis
evidentemente mdgicas se conservan en los encantamien-
‘tos v brujerfas antisociales, Se derrite una figura de cera
o se la pincha con alfileres para que la persona repre-
sentada en, ella sufra de Ia misma manera. En las_sepul-
turas, ‘se depositan figuras de plomo con grillos para
dominar al enémigo alli representado. La supersticién po-
pular crefa que-se impedia el restablecimiento de un
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enfermo si uno cruzaba las manos o colocaba un pie so-
bre el otro. Por eso, en un nacimiento habia que desatar
todos los nudos y, en los misterios de Licosura, estaba
prohibido llevar anillos o €l cabello trenzado.

Todas estas son précticas condenadas, no reconoci-
das, porque su intencién es maligna, pero una investi-
gacion revelaria ritos enteramente anilogos en la religién
oficial, prescriptes por la tradicidn y el respeto a los
dioses; su cardcter magico se olvidé cuando la religion
los adopté v los relaciond con la veneracién divina. En
el llamado “‘sacrificio del juramento”, se aprecia clara-
mente la naturaleza real de la ceremonia. La forma. co-
rriente establecia que el juramentado tocara la victima
del sacrificio e invocara una maldicién para si mismo en
el caso de romper el juramento. Un pasaje de la Iliada
(111, 299), aclara atin mds el problema, Se sacrifica un
animal y se derrama una libacién de vino acompafiada
con las siguientes palabras:

Cualquiera sea el pueblo que primero rompa este pacto, que
sus sesos queden esparcidos sobre la tierra, como hoy aqui este vino.

Las palabras resultaban todavia mds eficaces si se pro-
nunciaban en el momento de matar la victima del sacri-
ficio. Esto es magia cendicional. El perjuro invoca para
si el destino de la victima del sacrificio. Lo dltdmo no
es en realidad un sacrificio, sino un instrumento migico
del que uno se deshace cuando la ceremonia. ha termi-
nade, como en el sacrificio purificatorio.

Antes de que el hombre aprenda a rogar a los dio-
ses por el éxito de sus empresas, utiliza la magia para
lograr sus fines; y, cuando ha aprendido a creer en los
dioses, no se olvida de los ritos antiguos. Estos sobre-
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viven dentro del culto o al margen de él, si es que se
trata de un culto con antiguas tradiciones?. Los cultos
griegos miés recientes repiten con tediosa monotonfa el
Iamado “ritual olimpico’: el sacrificio corriente con
procesién, himnos, danzas corales y banquete sacrificial,
Pero los campesinos son siempre conservadores; en la an-
tigua Grecia, como en la Europa moderna, las costumbres
rasticas conservaron muchas reliquias de una etapa re-
ligiosa ya envejecida.

En Grecla, la 1luvia constituye un don muy precia-
do, y a menudo es demasiado escasa; por eso, el arte de
provocar la lluvia era importante. La ciudad de Cranén
dibuja en sus monedas un carro con un dnfora que se
utilizaba para ese fin, Probablemente, la vasija se lle-
maba con agua y el carro se Hevaba de aqui para alld
de modo que el agua salpicara en todas direcciones. En
el Liceo, el monte de Zeus en Arcadia, existia un pozo
llamado Hagno. En tiempo de sequia, el sacerdote de
Zeus se encaminaba al pozo y agitaba el agua con una
ramita. Inmediatamente se observaba que del pozo una
niebla surgia, se concentraba en forma de nube y llovia
en toda Arcadia. El rito constituye el ejemplo mds sen-
cillo posible de la magia pluvial corriente, pero lo ce-
lebra un sacerdote de Zeus y estd acompaiiado por un
sacrificio; la religion se ha hecho cargo de él. Cuando
hace falta agua, los hombres se vuelven hacia Zeus, el
dios de [a lluvia. Este vive en las cimas de las monta-
flas y a ese lugar concurren los hombres para rogar por
la Huvia, por ejemplo al Pelién, a Cos y a Ceos. Los
que sabian hasta el santuario de Zeus Acreo, sobre el

? 1a mayor parte del material de los pidrrafos siguientes se
caewenira en Griech. Feste; of. ademds L. DEUBNER, Atlische Feste,
=z
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Pelién, lo hacian envueltos en pieles de oveja recién
desollada, En esta costumbre, se oculta un antiguo resto
de magia meteorolégica: la costumbre popular utilizaba
el pellejo de algunos animales como proteccién contra
el rayo y el granizo. Cuando Empédocles, €] filosofo, cuel-
ga cueros de asnos sobre las montafias que rodean a
Agrigento como proteccién contra el viento, lo que hace
es seguir una antigua creencia popular. EL vellén de
Zeus, el tan discutido Awe nddwov, corresponde al “Zeus
turbulento” (Mowdxing). Me inclino a creer que en
estos ritos se halla la clave de la explicacién del mito
del vellocino de oro; tiene relacién con el Zeus del mon-
te Lafistio.

En nuestro clima, la magia del fuego es mis co-
mun que la magia de la lluvia. Se discute si hay que con-
siderarla como magia solar o como un rito purificador.
No hace falta entrar en este problema todavia sin re-
solver; sefialaremos dnicamente que la hoguera anual es
- bastante corriente en la antigna Grecia. Se quemaban
en ella, como también en Ia costumbre moderna, muiie-
cos con forma de hombres y de mujeres, animales vivos
y ofrendas votivas. Esto ocurria, por ejemplo;, en las
Elafebolias, que tenian lugar: en Hidmpolis de Fécida,
en las Lafrias de Patrds, trasladadas desde Calidén. Al-
gunas veces, como en la actualidad, el fuego se encen-
dia sobre la cima de una montafia, por ejemplo, sobfe
el Eta o el Citerdn en el festival de las Dédalas 8,

En todas pﬁrtes, en los ritos relacionados especial-
mente con la agricultura, aparecen ejemplos del mismo
circulo migico de ideas. E] festival mas difundido de

8 Ver mi artfculo, *Fire Festivals in Ancient Greece”, JHS,
XLIT, 1923, pdgs. 144 y sig.
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-
Grecia era el de las Tesmoforias, celebrado en otofie pa-
ra asegurarse de que el poder fertilizante hiciera que
Ias semillas, que pronto irian a parar a la tierra, luego
crecieran y prosperaran. El festival se celebraba en ho-
nor de Deméter, pero los ritos se cumplian con inde-
pendencia de la diosa. Un ejemplo repulsivo, pero es-
clarecedot en cuanto al encantamiento para provocar
Ia fertilidad, es el rito conocido como peyapifeiv. Se arro-
jaban cerdos vivos a una cdmara subterrdnea; después
de un tiempo, se sacaban los restos en putrefaccion, se
los disponia sobre el altar y se los mezclaba con Ia se-
milla. El mito cuenta que, cuando Hades se evéd a
Perséfone y la tierra se abrié para recibirlo, el porque-
rizé Eubuleo se perdié en el abismo junto con su re-
bafio. Esto constituye un cuento etiolégico que trata de
explicar esa préictica. Las cdmaras subterrdneas (uéyapa)
constitufan un rasgo notable del culto de Deméter. En
Cnido, de donde proviene la famosa estatua de Deméter
que estd en el British Museum, se descubrié una cripta
de ese tipo y en ella muchos cerdos de marmol y otros
animales.

Como los cerdos, en las cdmaras subterrdneas se co-
locaban otras cosas relacionadas con la fertilidad, por
ejemplo pifias y falos. El falo es el simbolo evidente del
poder procreador de la maturaleza. El lugar que ocupa
en los ritos de la fertilidad resulta natural, por el pa-
ralelismo entre la fertilidad humana y la vegetal, que
resuita evidente para todos los pueblos agricolas en uha
etapa mds primitiva, Mds a menudo que en el de Demé-
ter, aparece también en el culto de otro dios vegetal,

Dioniso. En sus festivales, se lo paseaba al frente de la
. procesién. Aun las grandes Dionisias, que se celebraban
con esa elevada creacién del espiritu griego, la tragedia,
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~se.abrian con una procesién filica para la que se pedian
:falos también a las colonias de Atenas.

Mientras el grano permanezca en la tierra,. estzi en-
comendado al cuidado de los poderes y el hombre no
‘debe tocarlo. Al cosecharlo, ritos especialés: deben hacer-
. lo accesible al uso humano. Este es el sentida del sacri-
ficio de las primicias. A estos ritos, que implican el le-
vantamiento de un tabu, se mezclan otros que suponen
la transferencia de la fuerza vegetal al hombre y a la
nueva cosecha gue surgird del grano almacenade. Pri-
micias de todo tipo se hervian en una olla o se molian
para hornearlas como una torta. El nombre griego de
&sta es thdrgelos o thalysion, y la mezcla de todas las
primicias se llamaba panspermia. Estos detalles aparecen
en gran numero de festivales, en el ya mencionado de
las Targelias, que precedian a la cosecha, y en el ver-
dadero festival de las cosechas, las Talisias. En las Pia-
nopsias, que se celebraban en el otofio y recibian su
nombre. de las legumbres hervidas en la panspermia, to-
dos los miembros de la familia la comian, y lo mismo
ocurria en las Oscoforias, festival ateniense en -ocasidn
de las cosechas de la vid y de los frutos. La: “panspermia
‘tiene un:equivalente en las costumbres - eurapeds. iefe-
-tentes a la cosecha -en’ Suécia se la conoce com ria
de las sementéras™; se Ia fabrica 'con -el grano de 1 ak
tima gavilla, aparece ‘en ‘1a miesa de Navidad.y, en la
primavera, antes de comenzar el trabajo del campo, la
come la gente de la casa 'y, algunas veces, también los
demds recolectores. El “poder” que reside en la cosecha
del afio estd encarnado en la panspermia y en ‘la “torta
de las sementeras”; por intermedio de ambas, se trasIada
a l2 gente de la casa y a la nueva cosecha que nacera
de la semilla de la antigua. En épocas posteriores, la
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panspermia se consideraba sin duda como una ofrenda
para los dioses, por ejemplo, para Zeus Georgo (e
Agricultor”), pero en la costumbre popular el senudo
original resulta claro, En Sicilia, existié una prictica que
nos recuerda nuestras ‘costumbres del mes de mayo: el
rito conocido como las Bucoliastas. Un grupo de gente
salfa con un paquete de lentejas y un odre de vino. Al
llegar a una casa, cantaban una sencilla cancién, espat-
clan lentejas en el umbral y ofrecian a los habitantes
un trago de vino con las siguientes palabras: “Recibid
la buena suerte, recibid la bendicién que traemos de
- parte de la diosa que ordené esto” (o sea, la costumbre).
Artemisa aparece como el origen del ofrecimiento, pero,
indudablemente, se supone que la bendicién reside en
Ias lentejas y el vino, y que se comunica por intermedio
de ellos, de la misma manera que estd presente en Ia
rama recién cortada que se planta frente a las casas el
primero de mayo, segtiin la costumbre moderna. En Sue-
cia, los muchachos que cumplen este rito entonan un
canto de bendicion. Procesiones similares, en las que un
grupo de gente, a menudo nifios, llevan de puerta en
. puerta un objeto portador de bendiciones, cantan una
cancion con referencias al mismo y luego reciben rega-
los, fueron tan comunes en la antigua Grecia como lo
son en la Europa moderna. En la isla de Samos, se pasea-
ba la eiresiéné; en Rodas, una imagen de la golondrina,
‘que anunciaba la primavera, como ocurre actualmente en
Macedonia; en Colofén, un cuervo.

He mencionado la rama sagrada, que confiere vida
¥ fertilidad y cumple un papel tan importante en las
costambres agricolas de la Europa moderna. Desempefia-
. ba el mismo papel en la antigua Grecia, donde se Ia
- Hamwba eitesiéné o korythald. Aparece en las Targelias
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anteriores a la cosecha y en el verdadero festival de las
cosechas, las Pianopsias. La eiresiéné de las Pianopsias
se parece raucho a la rama que se pasea en las modernas
costumbres de la cosecha. Era una rama de olivo de la
que colgaban todo tipo de frutos y pequefias botellas
de vino y de aceite; se la llevaba en procesidn y se la
depositaba delante de la casa, donde podia quedar por
el término de un afio, para ser luego remplazada por
una nueva. Pero Apolo se aduefié del festival, de modo
que la rama también podia depositarse delante de su
templo. En las Oscoforias, €] festival de la vendimia, se
utilizaba una rama con un racimo de uvas.

Ln nuestras costumbres populares, el poder bené-.
fico que reside en Ja rama sagrada se ha aplicado a to-
dos los momentos importantes de la vida. Se la enarbola
cuando se celebra un casamiento o se construye una nue-
va casa. Lo mismo ocurria en Grecia. La rama sagrada se
disponia en un casamiento y en el importante momento
en que ¢l efebo entraba en la edad viril. Se convirtid
en un agregado inseparable de todos los ritos y festiva-
les. Cualquiera que buscara la proteccién de los dioses
llevaba la rama del suplicante (ixetmele), una rama en-
vuelta en bandas de lana. La corona que cefiia la ca-
beza de los participantes en todos los festivales y sacri-
ficios tiene indudablemente su origen en la creencia en
un poder benéfico de la rama en flor, ’

El poder que reside en la rama sagrada podia’ tras-
mitirse, por su mera presencia o a través de un contacto
con ella, de la misma manera en que se trasmite el poder
de la “torta de Ias sementeras” a los que la comen. En
el festival de Artemisa Ortia, en Esparta, se azotaba a
los joévenes delante del altar de la diosa. Se consideraba
esto como una prueba de resistencia al dolor y consti-
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tuia un elemento de la rigurosa preparacion espartana.
Pero no fue tal el origen de la prictica. Es muy pro-
bable que esta costumbre tenga relacion con el golpe de
la rama sagrada, en virtud del cual su poder se comunica
al hombre, costumbre ésta muy comun también en los
tiempos modernos *. En todas estas pricticas, la idea
fundamental es evidentemente mdgica. El poder que re-
side en la torta o en las ramas se trasmite a cualquier
cosa que se ponga en contacto con ellas. E1 hombre en-
tra en comunicacién con el poder sobrematural; incluso,
se lo podria llamar una comunién, si el uso de la pala-
bra no estuviera limitado a los casos en que el hombre
-resulta henchido con un poder que proviene de un dios.
Pero, aun en este caso, la idea es esencialmente la misma.

La comunién, Ja unidn con la divinidad, desempefia
bajo diversas formas un papel muy importante en las
religiones posteriores de la antigtiedad, de tendencia mis-
tica. En la antigua religién griega, aparece en un casg
importante y tipico, el culto de Dioniso. En Ias orgias
de Dioniso, el rito central estaba constituido por la omo-
fagia. En la embriaguez del éxtasis, los adoradores des-
pedazaban un animal v comian la carne cruda. EI dios
mismo estaba encarnado en el animal; en virtud de la
_omofagia, el hombre lo recibfa en su propio ser, se hen-
chia de su poder v, arrebatado, pasaba de la esfera hu-
mana a la divina. En este caso, el rito se transforma en
un medio para fines misticos, y por haber proporcionado
una salida para esa tendencia el culto de Dioniso tuvo
tanta importancia en la historia de Ia religién griega.
M4ds adelante, nos ocuparemos nuevamente en &l: sélo

* La interpretacién que se da en el texto al flagelamiento
de los jovenes espartanos estd sujeta a serias dudas; ver mi obra,

Gesch. &, griech, Rel, 1, pags. 458 y sig.
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quise sefialar aqui su origen en los ritos & ideas primi-
“tivos, :

En Grecia, el sacrificio- animal corriénte presenta
ciertas particularidades que prueban la insoficiencia de
a antigua explicacién de que const1tuye una ofrenda a
los dioses. E]l animal pasa a la esfera de'lo sigrado en
virtud de una consagracién especial —aun los ‘desperdi-
cios son sagrados—, pero no entra en la poreién de los
dioses, Por el contrario, los dioses s6lo obtienen ‘iina pe-
quefia parte, los huesos y unos pocos pedazos de carne
envueltos en grasa. Esta porcidn se quema sobre el altar,
pero los hombres se apoderan de los mejores pedazos'y
celebran un banguete, aunque en muchos casos la car-
ne del sacrificio no podia apartarse del lugar sagrado vy,
algunas veces, debfa comerse alli antes del anochecer.
Se han realizado intentos para explicar esas caracterfsti-
cas a través de la idea de una comunién totémica ?. El
dios estaba encarnado en la victima del sacrificio y los
adoradores recibian en si mismos el poder de la divini-
dad, reforzando el vinculo al comer la carne del animal
sacrificado, es decir, la carne del mismo dios. Resulta
dudoso que se pueda utilizar una exphcaaén totémica
en Grecia, pero, en condiciones primitivas; ¢
quete. posee s1gmf1cac1on sagrada. Cualgiiie
y bebaen: compaitia d¢ un grupo de hombres -estd: unido.
a ellos por un vinculo. sagrado--el acceso a una comida
implica el acceso a la paz y a la proteccién. Odiseo
presta un solemne juramento en la mesa de la hospita-
lidad. En la forma mds sagrada de matrimonio de la an-
tigua Roma, la confarreatio, ambas partes comian jun-
tas un pan. En el sacrificio de Eumeo, en la Odisea, se

9 W. Rosexrson Smrrm, The Religion of the Semites.
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revela claramente que los dioses estaban incluidos en la
comunidad del banquete: de las siete partes del animal
sacrilicado, los presentes reciben - seis, Hermes y las nin-
fas, una. De esta manera, €] banquete comin ya resulta,
en §i, una comunion al unir a Jos participantes en una
confraternidad; los dioses participan también del mis-
mo. En este sentido, la explicacion del sacrificio animal
como una comunién resulta indudablemente correcta. En
¢l entran no solamente la carne de la victima sino tam-
bi¢én el pan y el vino, y s¢ consagra al animal rocidndolo
con granos de trigo triturados; ademds, ésta es la manera
¢n que se comian los cereales e¢n la época antigua.

La idea de comunién también estd en la raiz de
ciertas ofrendas votivas. Por lo comun, los objetos dedi-
cados a los dioses y colocados en los templos se conside-
ran como dones por medio de los cuales se desea ganar
el favor del dios o mostrarle gratitud. En muchos casos,
eso resulta correcto, especialmente en épocas posteriores,
pero hay otros cjemplos con ciertos rasgos que no se
pueden explicat de esa manera. El don acostumbrado pa-
ra un dios de las curaciones estd constituido por una re-
presentacion del miembro enfermo. Visto como un don,
esto resulta curioso. La explicacién probablemente con-
sista‘en que la imagen, como ocurre a menudo, se pro-
pone ocupar el lugar de lo que estd representando. El
miembro enfermo se comsagra al dios para que participe
de su poder curativo. Probablemente haya que explicar
la ofrenda de cabello de la misma manera. Al entrar
en la edad adulta, cuando Ia joven se casa o el efebo
s¢ hace hombre, se corta un mechén y se lo dedica como

- recompensa por la crianza del nifio, fsalario de nodri-
za”, como se lo llama comlnmente (foenrioia); el des-
tinatario es un dios, generalmente el dios del rio o la
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ninfa de la fuente que haya en el lugar._ EI cabello Te-
presenta al ser humano; un mechén en” manos de los
dioses coloca al hombre entero bajo su. cu1dado y pro-
teccién. : :
El primitivo mundo de ideas que he
posee dos caras: una positiva, la magla_'_

negativa, el tabd, que prohibe ciertos actos pe temor de
que sobrevenga un mal. Ambas consutuyen aspectos de
" una misma creencia en el “poder”, cuya malética in-
fluencia se deseca evitar, pero cuya benéfica influencia
se desea aprovechar. Fl tabu €s un concepto general que
puede aplicarse a cualquier acto y situacién religiosos.
En si, no es sino una prohibicién. Sin embargo, puede
- adquirir cierta categoria y refinamiento al ‘transformar y
exaltar sus contenidos. Las proh1b1c10n€s del tabu se
adaptan fdcilmente 2 una religion mds refinada. Se Ias
considera como reflejo de la voluntad de los dioses y
se las jerarquiza en la forma de disposiciones sobre la
pureza y el respeto para todo lo referente a lo divino.
Esas disposiciones conservan su.cardcter ritual, pero, en-
principio, preparan el camino para. un camblo funda— _
mental de la motivacién, _cuyo pun ‘
témor. al dafio pero cuya -etapa
ricién. de la conciencia. moral El tabu da erigen-a IltOS __
usagrados s6lo -a’ los efectos le lavar una mancha 0 eX~
piar una culpa,’y sélo’ uno§ 'pocos poseen caracter espe--
cial. Lo inverso ocurre con los ritos mégicos positi-
vos, que poseen caricter a la vez especial y diferenciado.
Un rito claramente cspecifico resulta mucho mids dificil
.de cambiar y de transformar; por eso, los ritos magicos .
conservan su forma original en las religiones mds refi- .
nadas, y lo tinico que ocurre es que se pierde el motivo
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migico, remplazado por la tradicién y las érdenes de
los dioses. Se inventan, entonces, cuentos etiolégicos pa-
ra explicar costumbres que ya no se comprenden,

De esta manera, desaparece de la religién griega la
creencia en la magia, pero quedan los ritos que le_die-
ron origen. Con ella, desaparecen también sus ofician-
tes. Los hombres dotados de poderes migicos evidente-
mente no aparecen en Grecia, aunque abunden en la
mayoria de los demds pueblos. No existen magos, y sélo
con dificultad se pueden descubrir en un pasaje homé-
rico 10 huellas del primitivo rey-dios en virtud de cuya
justicia la tierra produce sus cosechas, los 4rboles se car-
gan de frutos, las ovejas dan cria, el mar proporciona
_peces y los hombres prosperan. Se supone que el mito
de Salmoneo, que imité el rayo y el trueno, contiene re-
miniscencias del antiguo hacedor de la luvia, mago y
rey en una sola persona. Indudablemente, la ausencia de
magos se debe en parte a una caracteristica especial del
espiritu griego que rechazaba la sujecién a la hechice-
ria, a la supersticién y al dominio sacerdotal, pero la
razén también hay que buscarla en gran parte en las
instituciones patriarcales de los griegos inmigrantes, en
virtud de las cuales el jefe de Ia familia era a la vez
el sacerdote vy el mago de ella. Este hecho impidié la
especializacion profesional y la acumulacién de poder
y autoridad en manos de sus caracteristicos representantes.

Para Ia veneracién de los dioses, se adoptaron los
ritos magicos, convirtiéndoselos en ritos sagrados. Resul-
“ta, entonces, que muchos de éstos —salvo el mds comdn
“de todos, el sacrificio animal— son mds antignos que los

~dioses, hecho que hay que subrayar con insistencia, En

19 Odisea, XIX, v. 111 y sig.
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realidad, ni la victima propiciatoria de las Targelias, ni
Ia magia pluvial del monte Liceo, ni la rama sagrada,
ni la panspermia y ritos similares presuponen un dios.
Un rito de ese tipo es prede'lstlco constltuye un- opus
operatum que obra en si y por si mismo, sin la iuterven-
cién de ninguna deidad antropomorfica. L

8i estudiamos las costumbres sagradas de Tos g'rle-
gos, y especialmente las gue aparécen en épacas. deter-
minadas del aiio, los ritos de Jos festivales, encontrare:
mos, por consiguiente, un gran numero de esas préicticas
magicas, predeisticas, Estdn relacionadas en especial con
la agricultura, que en una época muy alejada en los tiem-
pos prehistéricos debié de constituir la fuente de sub-
sistencia més importante o, en todo caso, indispensable,
La agricultura se corresponde con los cambios del afio y
todas sus etapas necesitan la proteccién del mismo po-
der: euando se arroja la semilla a la tierra, cuando el
‘grano crece y madura para la cesecha, cuando se cortan
las mieses, se trillan y se almacenan en los grameros, sin
hablar de la recoleccion de los frutos. Por eso Aristote-
les (Ethica Nicom., 1160 a) hace remontar el origen de
los festivales a la agricultura y, en general -lo- hizo co-
I'I'ECtBIIlEIlte Los Campesmos son aun mas conservadores
en su religién que en sus métodos’ de CuIthO‘ €1 corse-
cuencia, los ritos migicos, predeisticos, apareaen £n gran
numero precisamente en los festivales agrarios: Tesmo-
forias, Targelias, Oscoforias, Piancpsias v muchos otros
que no mencionamos aqui perc que no olvidamos. Esos
ritos estdn relacionados con los cambios de las estaciones,
y_por eso mdce un ciclo de festivales. En épocas’ poste-
riores, €l hecho origina la ordenacién del calendario.

El otro gran campo de la religién primitiva es ‘a
relacién con ¢l mundo de los muertos. En Grecia, poco
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antes: de que se iniciara el perfodo histérico, ocurrid
un gran cambio que se puede documentar arqueologica-
mente: la cremacién remplazé a la inhumaciéon. Du-
-rante el periodo cretomicénico, los muertos se enterra-
ban. Los primeros inmigrantes adoptaron - las costumbres
funerarias de] pais, pero la cremacién gané terreno’ con
la dltima y mds poderosa oleada inmigratoria, Ia dérica.
Es probable, entonces, que ése fuera el método de los
inmigranies griegos con respecto a los muertos. Es ade-
- cuado, ademds, para un pueblo seminémade, como de-
bemos suponer que lo fueron. Lo usual ha sido consi-
derar que un cambio en las prdcticas funebres constituia
la expresibn de un cambio profundo en las ideas
_referentes a los muertos. ¥n realidad, el hecho tuvo
clerta influencia —volveremos sobre el problema al ocu-
parnos en la religién  homérica— pero en general la
“teoria no puede verificarse en Grecia, por lo menos si
queremos comprobar su exactitud con las costumbres
.y creencias conocidas. En este caso, conviene seguir una
linea de continuidad *.
' El rasgo mas pr1m1t1v0 v sustancial estd const1tu1do
por la burda creencia de que la vida se continta en la
sepultura, de donde algunas veces los muertos se le-
vantan, con la forma corporal entera, para ayudar a
los amigos y dafar a los enemigos, tal como lo hacen
los héroes de la ciudad. De épocas posteriores, nos ha
quedado cierto nimero de tipicas historias de fantas-
“mas!, La mds conocida es la que utiliza Goethe en

La novig de Corinto. Plinio el Joven habla de una casa
* DPara enfierro y cremacion, ver H. L. Lorives, “Pulvis et

- mmbra”, JHS, LI, 1035, pig. 161 y sig.

11 Recopiladas por COLL1SON MORLEY, Greek and Roman Ghost

- Stories, y P. WENDLAND, “Antike Geister- und Gespenstergeschichten™
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en Atenas, donde el fantasma de un andano macilento
y desgrefiado se aparecié engrillado y ahuyentd a los
ocupantes. Cuando cavaron el jardin en-el-lugar donde
habia desaparecido el fantasma, encontrarof. un esque-
leto encadenado. Indudablemente, este’ tipo de historias
acompana a una supersumén incipiente; representan Ia
creencia popular originaria, que nacé de oscuras profun-
didades. No citaré las apariciones en la tragedia, donde
es usual que los espiritus se presenten en forma humana;
pero, en un pasaje, Aristéfanes habla de una vieja que
volvié de entre los muertos, y el folklore més primitivo
conoce figuras semejantes, aungue las llame héroes. Los
habitantes de Témesa lapidaron a un atleta que habia
- violado a una doncella, Para mantener alejada la ira
del mismo, debian sacrificarle  una doncella todos los
afios, hasta que el boxeador Eutimo lo vencié en Iucha
franca vy lo arrojé al mar. Seglin la creencia popular,
en Atenas, el fantasma de Orestes soliz caminar de noche
sagueando y maltratando al que encontraba en su ca-
mino. Un motivo semejante aparece disimulado en el
antiguo mito de Protesilao y Laodamia, Existia una cos-
tumbre primitiva.y brutal,. llamada pasyehiouds en la
que el asesino separaba.las manos'y los pies de-la vic
tima, los ensartaba en un cordel v log colgaba. asi' del
cuello del cadéver. La idea era la de impedir -que el
muerto se vengara, de igual manera que los aborfgenes
australianos cortan el pulgar de su victima para que el
espiritu no pueda arrojar la lanza contra el asesino.
Un rasgo mdés importante Io constituye el hecho de
que las costumbres funerarias y el colto de los muertos

(Festschrift der schlesischen Gesellschaft fiir Volskunde zur Jahr-
hundertsfeier der Universitit Bresiaw, 1911}, pags. 33 y sig.
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revelen la misma idea?. En la época micénica, se co-
locaban en la tumba armas y joyas, alimentos y un bra-
sero para que el difunto pudiera proseguir su vida de la
misma manera que antes. Se ha afirmado a menudo que
en el timulo de Ias tumbas de pozo de Micenas se ha-
bian encontrado huesos de esclavos sacrificados que de-
bieron acompaiiar a sus amos en la muerte. La afirmacién
no es correcta. Cuando se trazé el plano del lugar, en
época micénica mas reciente, Ia tierra que se utilizd para
formar el tumulo trajo consigo huesos de otras sepul-
turas *. Pero las imdgenes de animales y de seres humanas
que aparecieron en gran cantidad en las sepulturas mi-
cénicas responden a la misma intencidn que los ushabiis
en Egipto: servir al muerto en el otro mundo. En Homero,
existe una conocida reminiscencia de esas antiguas cos-
tumbres sepulcrales: ‘en la pira de Patroclo, Aquiles sa-
crifica a doce prisioneros troyanos, ademds de caballos,
perros, bueyes y ovejas. Los grandes vasos que adornaban
las tumbas de la época del Dipilo no tienen fondo: las
ofrendas alli vertidas bajaban hasta la tumba. Si se sa-
crificaba un animal, 1a sangre se vertia en un agujero
hecho en la tierra, y el cuerpo se quemaba. Sobre 1a tumba
se colocaban comidas: se las llamaba “banquetes ofrecidos
segtin la ley y la costumbre” (Jaiteg Evvopor); los muertos
son e¥detnvor ('bien servidos”). A veces, las piedras sepul-
crales tienen la forma de una mesa. Mds adelante, apare-

12 Ver los capitulos “Die Heroen™ y “Der Seelenkultus”, en
la Psyche de Rovpk; P. Foucarr, “Le culte des héros chez les
Grees” (Mémoives de PAcadémie des Inscriptions, XLII, 1918);
L. R. FarNgLL, Greek Hero Cults and Ideas of Immeortality.

* La afirmacién de que se trajeron huesos de otras sepultu-
ras cuando se nivel¢ €l lugar de las tumbas de pozo de Micenas
no es correcia. Esos vestos humanos pertenecen a sepulturas del
cementerio del Helddico Medio, que tuvo esa misma . localizacién
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cen tubos que corren de la superficie de ]a tumba hasta la
urna cineraria, La cremacién no pudo anular la idea
de que el muerto, en la tumba, debifa recibir aliteento y
bebida reales; aun el muerto desconecido, del: que ya
nadie se acordaba, debia recibir su porcién. Una vez al
afio, se celebraba un festival general de almas. Los muer-
tos visitaban las casas y se los agasajaba con una pans-
permia; al final de la fiesta, se les rogaba que desapa-
reciesen de nuevo. El mismo festival, en algunos casos
con la misma forma, aparece en la mayorfa de los pueblos

arios, desde Ia India hasta nosotros. Resultaria extraiio

que, en este caso, no existiera relacién alguna. Segun
esas practicas, la vida del muerto es una continunacién de
su vida sobre la tierra. Todas las noches se oia el resonar
de las armas v el relincho de los caballos alrededor del
timulo de Maratdn. La evocacién de los muertos en la
Odisea conserva la idea pero la bha trasladado de la se-
pultura al mundo subterrdneo. Minos es-todavia el rey
que administra justicia a sus subditos, y Agamendn apa-
rece con su séquito real, que murié junto con éL-

Esa unidad- esencial de Ja persona viviente con la

forma en que persiste después de la muerte se debilité:

en época muy temprana. Indudablemente, dos. los
pueblos existe un: concepto-de alma en unz formaurotra,
pero, paralelamente, la idea. del’ espectro spbrévive con
tenacidad. En Grecia €xiste cierfo mimero e ideas acer
ca del alma, que oscilan, como ocurre siempre, entre
una fuerza vita] y un doble. Muy cerca de la fuerza vital
estd la psykhé, que alguna vez debié de significar “alien-

. pero que llegd a tener el sentido de “espiritu”. El
alma, como doble del hombre, aparece representada de
un modo groseramente material; a menudo como un ani
mal. La serpiente es el animal animico mds corriente,
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pero también lo es el pdjaro, El alma de Aristeas sali6
volando de su boca con la forma de un cuervo; en las
representaciones alegéricas, el pdjaro animico es suma-
mente comun. A veces, toma forma semihumana; este
tipo, en virtud de la historia de las sirenas en la Odusea,
resulta conocido en un aspecto completamente diferente.
La figura que los mismos griegos llamaban éidélon (“ima-
gen'} v que constituye la representacién cldsica del alma
es el resultado de la integracién de los tres tipos. Con-
siste en una imagen vaga del muerto, cuya representacién
artistica es una figura diminuta y a menudo alada. El
espectro-le ha prestado la semejanza fisica; el alma aérea,
la ligereza; el alma como -pajaro, las alas. La aparicién
de:la cremacién debié de producir una idea mds espiri-
tualizada. del alma, pero resulta asombroso que haya
ejercido tan poca influencia sobre el culto de los muer
tos, que siguié desarrollindose de la misma manera: sobre
Ia- base de la. creencia en la supervivencia del muerto con
su compIeta forma corporal. .

- La igualdad después de la muerte es Una qu1mera
Aiin mis que en la actualidad, Io era en una época en
que el hombre crefa en la continuacién del poder de los
muertos. El hombre comin era igualmente insignificante
en la vida vy en la tumba; aun sus mds allegados pronto
lo olvidaban. Pero el principe era principe aun en la
tumba; la muerte no disminuia su poder, meramente lo
_ trasladaba a una esfera en que se lo consideraba con ma-
yor: veneracién. Les descubrimientos arqueolégicos ates-
tiguan: Ta ‘continuacién del culto de la sepultura como
expremén iraterial de ese poder y esa creencia. Cabe su-
poner que, al paso que el hombre comin sélo era recor-
dado después de la muerte por los seres més allegados y
. mas quendos, el principe era venerado por todo el pueblo,
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tantd-en la vida como en la muerte. El culto de su se-
pultura concernfa no solo a su. familia sino. tamblén a
" tode el pueblo,
: Aqui estd la clave del culto gr1ego deI héroe SurguS
del culto de los muertos; debié ‘de__fortalec_ers_e envirtud -
de las instituciones patriarcales de los inmmigrantes griegos
y extenderse a un circulo mas amplio a través del amor
© propio de las familias poderosas, ya que Ias. condiciones
sociales, afirmadas en la-idea de linaje y familia, hallaron
su expresién religiosa en el culto de los antepasades ‘En
su origen, el culto del héroe no constituye sino-el-culto
de un muerto que pertenecia no sélo a una familia en
particular sino también a todo €l pueblo, Si nos remon-
tamos 2 la época caballeresca de Grecia, podremos com-
‘prender que la palabra hérés significa, en el origen. (y
también en Homero), principe o noble; “sefor” seria la
mejor traduccidn, si lo que se quiere indicar con la pa-
labra es una persona de alto linaje.- Ademis, se puede
observar cémo el caballo, simbolo y orgullo de la nobleza,
se-convirtié en el atributo del héroe 13, y se lo colocé sobre
la pledra sepulcral €omo normalmente la cota de mallas

' 'creenma en- Ta- exlstencza corpora'
la ouerte, deun 'hambre pader
Ia sepultura y .sélo en ek lugar - .
su poder estd ligado a:esos xestos flSlCE)S El cuIto de los; -
héroes absorbié. eléinentos -extrafios, péto consutuye en’.
el fondo, un culto- de ‘muertos poderosos, cuya -fuérza
abarcaba todo su territorio y todo su pueblo. Dejando-al
margen la propia idea general de los griegos. respecto a

13 Por lo tanto, no puedo compartir la corriente concepcida

cténica del caballo que hace mujy poco expuso L. Marten, “Das .
Pterd im Totenglauben”, 47, XXIX, 1914, pags. 179 y sig.
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los héroes y a su culto, podriamos hallar la prueba de lo
. afirmado mds arriba en la naturaleza del culto mismo,
que es una continuacién y amplificacién del antiguo cul-
to de. los muertos. '

El fondo de la religién griega estd constituido, én-
tonces, por ideas universales referentes a los muertos,
qgue deben ser alimentados y venerados por los vivos y
que se levantan de la tumba para ayudar y vengar a sus
parientes; ademds, por las- que se refieren al poder que
penetra en todo, amenazando a los hombres con peligros
que éstos tratan de evitar, pero otorgando también bene-
-ficios que se desean obtener. Ya hemos sefialado los
- cambios que sufrieron esas ideas como consecuencia de
la creencia en los dioses. Nos ocuparemos ahora en esta -
creencia, el estrato religioso que cubrié a otro inferior
y se mezclé con €l
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DIOSES DE LA NATURALEZA Y DE LA VIDA
HUMANA

Lo que separa al “poder” de “los poderes” no es
grande, no mayor que la diferencia entre €l singular y
el plural de la palabra. Sin embargo, inmediatamente se
nota el cambio de sentido al poner Ia palabra en plural.
La corriente de poder, homogénea, integra, que fluye
constantemente y se expresa a través de manilestaciones
individuales, queda fragmentada en centros de poder. El
hombre provecta su propio yo, consciente y volitivo, so-
bre ¢l mundo que lo rodea; se ve obligado a ello porque
s6lo a través de la analogia puede lograr un conocimiento
de Io subyacente en los fendémenos, sea real o imaginario,
¥ la primera analogia estd constituida por su propic ser.

" De ahi que adjudique a los poderes sentimiento, voluntad

e intencion. Hasta aqui, serfa dificil afirmar que esas
entidades son personales, y menos aun antropomorficas,
pero, al entrar en posesién de las mismas propiedades fi-
sicas que el hombre, estdn en vias de serlo, Las Kéres,
como a menudo llaman los griegos a los paderes que ejer-
cen una influencia perniciosa sobre la vida humana, han
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sido comparadas con los bacilosl. La comparacién re-
sulta esclarecedora, pero su correccion es dudosa. El
_problema, indudable_mente, pertenece mas bien al campo
de la semdntica que al de la historia de las religiones.
En lo que sigue, trataré de seilalar huellas de la
idea de “poder”. Fue desplazada por el antropomorfismo,
vigorosamente desarrollado, que también transformé “los
poderes”. Los priegos llamaron ddimones a los tltimos,
pero, en gran parte, los ddimones resultaron personales,
antropomorficos; ademds, la palabra ddimdn puede indi-
car. también alpunc de los grandes dioses. Huellas de-
monisticas en los ritos son sumamente raras, pero el
- intercambio de ropas entre el novio y la novia al casarse
podria quizds interpretarse de esa manera: la idea podria
ser la de inducir 2 error a los espiritus en esa importante
ocasién, de la misma manera que los pueblos primitivos
~cambian las ropas de un enfermo para que los espiritus
de la enfermedad no puedan reconocerlo y pasen de largo.
La creencia en los ddimones puebla de espiritus el
mundo. Viven en los desiertos, entre las montafias, en la
selva, en las piedras, en los drboles, en el agua, en rios
vy manantiales; son los que ocasionan todo lo referente
al hombre; envian prosperidad y miseria, suerte y des
gracia, Son ellos los que dieron origen a la antigua afir-
macién de que “el miedo cred a los dioses”. Pues el
hombre se siente mucho.mds consciente de la interferencia
de los poderes superiores en su vida cuando se enfrenta
con las desgracias que cuando las cosas siguen un _curso
normal. Como consecuencia necesaria de esa idea, el
objeto del culto mds primitivo, de una manera u otra,

L Jane Harmpison, Prolegomena to the Study of Greek Reli-
gion, especialmente el cap. V.
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debe mantener los poderes alejados de la vida; es un
objeto apotropaico, una proteccién contra el mal. Este
enfoque de la religién y del culto ignora la magia o la
considera perjudicial, pero, en su etapa primitiva, la

.misma posee una funcién muy distinta. Por medio de los

ritos magicos, los hombres tratan de asegurar fertilidad

prospendad para si y para los demds; la magia estd al |
servicio del bienestar individual v del bienestar social. Se
revela asi la intencién mias elevada de la religién: estd-
dirigida, bajo la forma de magia, al bien general, evolu-
cién de la que dimos muchos ejemplos en el capitulo
anterior.

Un rito maglco hace referencia a] poder" ¢én general,
pero éste mismo puede ser desplazado por “los poderes”
o por un “peder” determinado, y ya estamos aqui ante
el primer escalén que lleva hasta los dioses. En el to-
temismo, al cumplir ciertos rifos —por ejemplo, para la
multiplicacién del animal totémico—, el individuo cree
que su éxito depende del favor del ser totémico primor-
dial; en este caso, podria nacer un dios con forma de
animal. Parece qué esto ocurrié en algunos casos, pero
resulta innecesario estudiar esta posibilidad en lo que se
refieré'a Grecia. Entre los ritos: agranos existen e]emplos
mis seguros y mas evidentes. _

Los espiritus vegetales pertenecen a uno de los capi-
tulos mejor conocidos del folklore europeo y de las re-
ligiones no europeas. El “poder” que se expresa en el
follaje verde de los drboles y en las espigas de los campos
resulta fragmentado en “poderes”, que toman la forma de
un animal o de un hombre. Ademds de los ritos puramen-
te mdgicos donde estd implicito el “poder”, a los que
hemos aludido antes, aparecen otros que implican I3 exis-
tencia de “los poderes”; en un comienzo, €l hombre no
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‘llega a estos Gltimos a través de la plegaria y del sacri-
ficio: estd tan poseido por la idea mdgica de que lo seme-
jante produce lo semejante, que, para promover €l creci-
miento y el aumento de la vegetacién, cumple ciertos
actos con las representaciones e imdgenes de los espiritus
vegetales. Una idea que aparece con frecuendia es la de
que hay que capturar y matar, en la cosecha, al espiritu
vegetal con forma animal o humana. El mito de Litierses
se explica de esta manera, pero es mds bien frigio que
griego. En las Carneas, festival de la cosecha en Esparta,
muchachos que llevaban ramas de vid disputaban una
carrera; el jefe estaba adornado con cintas, y si los demas
lo alcanzaban el hecho-era considerado de buen augurio.
Wide ha - deducido, segin ciertos indicios, que ese mu-
chacho ha rempiazado a un carnero2 Una- costumbre
semejante se observaba en las Oscoforias, en Atenas. En
este caso, la interpretacién depende totalmente del al-
cance que queramos adjudicar a los paralelismos que
aparecen en las costumbres de la cosecha de la Furopa
mederna, Una costumbre de Magnesia, sobre el Meandro,
habla con mayor certidumbre ®, Al iniciarse la siembra,
se compraba un toro que se dedicaba a Zeus Sosipolis.
Se lo alimentaba a expensas de Ja comunidad, y a todo
el que traficaba en el mercado se le aseguraba que al
" proporcionarle comida realizaba una buena accién. Se
lo sacrificaba en un momento que coincidia con la co-
secha, y todos los que habfan tomado parte en el festival
compartian la carne, Es indudable que ese toro perso-
nifica la mies en pie, entre la época de la siembra y la
cosecha, y que su sacrificio constituye una comunidn con

2 5. WmE, Lakonische Kulte, pigs, 78 y sig,
8 M. P. NussoN, Griech. Feste, pags. 23 y sig
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el espiritu vegetal, Esta. costumbre asegura para el cu-
- rigso rito de las Bufonias, en Atenas y. otras ciudades
jbnicas, una explicacién semejante, tal como hace ya mu-
cho se propuso. Se mataba un buey de labor con cere-
monias que indican que el sacrificio se sentfa*com_o cosa
ilegal. Se rellenaba luego la piel, se colécab delante
del arado, y los concurrentes al festival comian: ]
En estos casos, el espiritu de la Wgetaaén_ aparece
con la forma de un animal. Puede presentarse también:
con forma humana, y esto ocurre en un ritual de la co-
secha, que tiene importancia muche mayor, porque dio
origen a una de las grandes divinidades de Grecia. Se
sabe muy bien que el espiritu de Jas mieses. estd repre-
sentado por las xltimas espigas cosechadas, y que a me-
nudo se lo imagina con forma humana como-la Madre
de las Micses. La Madre de las Mieses griega es De-
_méter 4, cuyo mismo nombre quizd tenga ése sentido;
en el festival de la cosecha, su imagen sc levantaba entre
los montones de grano con una gavilla y las amapolas -
del campo en las manos. Esta interpretacién ha sido dis-
cutida, pero est4 respaldada por el hecho de que, en los
__--mlstenos de Dcméter en Eleusm la s1ega em silenéi :

ta confxrmada por una pmtma de vaso -que ‘miiestra’ uinas
espigas en—un templo Las espigas de cereales ocupaban
un lugar en el culto; por. eso, 1a afirmacion de que la
diosa de los cereales tuvo su origen en ellas tesulta fun-
damentada, Existe una larga serie de-epitetos. de Deméter
'que se refieren a los cereales, la gavilla, la cosecha, la

4 W. MANNHARDT, Mb:thologzsche Forschungen, p:’ags 202 v sig;
confrontar Gﬂech Feste pégs. 311 y sig.

138



DIOSES DE LA NATURALEZA ¥ DE LA VIDA HUMANA

trila y los montones de grano. Al cereal se lo llama
“fruto de Deméter”, y es ella la que separa el grano de
la paja. El genio de la gavilla tuvo via libre para lle-
gar a ser una diosa, sin que lo hayan trabado en su evo-
fucién ideas religiosas de orden superior. Deméter. ex-
tiende su proteccidon a la agricultura en general, cuyas
ritos llegaron a relacionarse con ella. La mdas antigua
de las fibulas sobre este tema, las nupcias de la diosa
con Yasio sobre un campo en barbecho, aparece men-
cionada en Homero y constituye el disfraz mitico de on
rito muy conocido, en virtud del cual la procreacién hu-
mana trata de suscitar la fertilidad de los campos. La
magia vegetal de las Tesmoforias (cf. pag. 117) estaba
relacionada con Deméter; en los misterios eleusinos, que
tuvieron su origen en un festival agricola, se trasladé a
la vida humana, por una ficil analogfa, lIa germinacién

-y la decadencia de las mieses y nacid asi'la expresion mas
“profunda del sentimiento religioso griego. La hija de la

diosa es Core, “la doncella, la hija”. La hija de la Madre
de Jas Miescs, 1a Muchacha de las Mieses, como se la lla-
ma algunas veces en la Europa moderna, ocupa su lugar
natural en este circulo de ritos v de ideas; es la nueva
cosecha futura, pero ha entrado en otro ciclo, en el cnal

-NOs ocuparemos muy pronto.

En el caso de Hermes, existe una evolueidn seme-

- jante®. Es uno de los pocos nombres con una clara

etimologia; significa “el del montén de piedras”. En
Grecia existen diversos ejemplos del culto de la piedra.
En la piedra habia un poder; por eso se la ungia, se la
envolvia- en taenige sagradas y era objeto de culto. El
famoso omphalss de Delfos es una piedra de ese tipo; lo

6 M. P. Nuwssow, Griech., Feste, pags. 388 y sig.
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mismo ocurre con el pilar que era emplazado frente
a la casa 'y que la protegia. Apolo se apoderd de ambos
y dio su nombre al ditimo, Apolo Agieo. Una gran piedra
se levantaba sobre la cima del timulo sepulcral, que a
menudo estaba formado por otras mds pequefias. Era una
costumbre muy difundida que todo el que pasara junto
a uno de esos montones de piedras agregara a ¢l la suya.
En un pais sin camineos, esas piedras podian constituir
mojones, ¥ es probable que en su origen no todos fuesen
timulos. En ese montén y en la gran piedra vivia un
ddimén. Como el conjunto constitufa un mojén, ese
ddimdn se convirtié en guia y protector del viajero; como
era también el nimulo de una sepultura, resulté ademds
guia de las almas, mostrindoles el camino hacia su reino;
y como aparecié en Arcadia, tierra de pastoreo, promovid
el aumento de las majadas y fue el patrono de los pas-
tores. Las funciones del ddimdn se concentran, entonces,
alrededor del moj6én v la gran piedra. Su imagen, el
herma, no era sino una gran piedra erguida sobre un
montén de eflas; desde un comienzo, esa piedra fue la
morada del ddimén; después se la consideré como su ima-
gen y se le adjudicé una cabeza humana. No llegé a
ser totalmente -antropomérfica, pero siguid protegiendo
los caminos y las calles y se la colocé sobre las'sepulturas.

En esos dos ejemplos se puede investigar cémo un
dios tuve su origen en la creencia en un poder demonico
y en el rito correspondiente. Pero todavia nos queda un
problema de importancia fundamental. Todo campo
posee una dltima gavilla y una madre de las mieses; todo
‘montén de piedras tiene en si un ddimdn que vive y
obra. De esta multiplicidad, ¢cémo nace la unidad; es
decir, una madre de las mieses, que protege todos los
campos, ¥ un dios de los montones de piedras, que vive
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en todos ellos? Los procesos difieren un poce en ambos
casos. Todos los aiios reaparecfa el ritual de la cosecha
v, con él, la madre de Jas mieses: la fecundidad de un
afio provenia de la del afio anterior, y la misma madre
de las mieses volvia todos los afios, de lIa misma manera
en que el sol sale todos los dias. De igual manera, las
madres de las mieses de los diferentes campos se vieron
obligadas a coincidir, asi como el nombre era el mismo.
No habia nada que pudiera mantenerias separadas: los
cultivos cambiaban de tierra todos los afios en virtud
del sistema de doble campo. Por otra parie, el espirin
del mojdén estaba localizado en el determinade montén
de piedras en que vivia. También en este caso, el nom-
bre comun produjo el descubrimiento del mismo espiritu
en todos ellos; pero pudo producirse también otro tipo
de evolucién: que cada espiritu, localizade en su mon-
ton, se convirtiera én un dios en pequeiia escala. Deidades
de este tipo, menores y locales, son bastante comunes en
Grecia.

Los ddimones de la naturaleza constituyen el grupo
mds numeroso. Aparecen en todas partes: las ninfas viven
en las montafias y también en los drboles, manantiales,
rios y mares *; los silenos son ddimones de las fuentes
Y, junto con los sdtiros, constituyen ddimones de la fler-
tilidad; los Panes son de la misma naturaleza y ¢l hecho
de haber nacido entre pueblos pastores les proporciona
un caricter especial; los centauros pertenecen también
a esta categoria, aunque aparezcan sobre todo en la mi-
tologia. La naturaleza estd Ilena de estos ddimones; son
innumerables, ya que cada manantial, cada drbol, cada

* El tema de las ninfas mereceria mayor extensidn, ya que
fueron sumamente populares y muy veneradas; ver mi obra Greek
Popular Religion, pig. 13.
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ob]eto natural, tiene o al menos puede tener el suyo. De
ahi-que surjan multitudes de ddimones de la naturaleza
de distintos tipos. Dentro de cada grupo-homogéneo, lo
individual desaparece en el conjunto; €l ddimdén que re-
side en un determinado objeto natural posee un circulo
de adoradores sumamente limitado; Ja mayor parte no
posefan culto, sino que existieron solamente en la creencia
y la imaginacién. En otros campos, también aparecen
grupos colectivos de espiritus o dioses, semejantes a- los
anteriores, como “los dulces dioses” (ﬂsm uaahxmu),
turbulentos” (Mowoxtijoes), las diosas de los nacimientos
(las Hitias), “las venerables diosas”, las Erinias (oepvoi
deal) y los “jefes” (*Avoxec), los dos hijos de Zeus, los
Dioscuros. ' _
Estos espiritus intervienen en la vida y en la suerte
de los seres humanos. Los hombres se vuelven hacia ellos
en busca de paz, felicidad y prosperidad.-Ast como el ri-
tual de la cosecha no pedia abarcar todas las mieses del
campo y se elegia una gavilla que representara al conjun-
to, tampoco el culto podfa dirigirse al grupo colectivo.
La atencién se fijaba sobre un espiritu determinado entre
una multitud de otros similares. Si tienen un Jug r fijo,
se elige el mds cercano; nace entonces un dios: IocaI Si
la localizacién no consutuye un rasgo ‘notable; 1o slngular
ocupa simplergente el 'lugar de Ia pluralidad: en Tugar
de los Panes, se invoca a Pan, Resuita significativo que en
un documento tan reciente como el registro del festival
secular del emperador Augusto, las Ilitias aparezcan en
plural, salve en la invocacién, donde se lee: “jOh ti, Ili-
tial” En una caverna dedicada al culto de las ninfas en
Atica, donde se grabaron varias inscripciones en ‘el siglo
va. C., se habla de las ninfas siempre en plural, salvo una
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dedicatoria que dice: “Arquedemo lo [construy] para la
ninfa 8.

Las necesidades del hombre crearon los dioses, y el
culto resuita la expresién de esa necesidad. Un dios es un
ddimén que ha adquirido importancia y ha fijado la for-
ma a traves del culto. De entre una multitud de seres se-
mejantes, el culto elige uno como objeto, y éste se con-
vierte en un dios individual. Pero sobrevive la creencia
en numerosos ddimones y, si el espiritu concibe simul-
‘tineamente ambas cosas —la divinidad tinica y el grupo
de ddimones—, estos tltimos adquieren un jefe. Por eso
aparecen Pan y los Panes, Sileno y los Silenos, aungue
Sileno se redujo a una figura semicédmica cuando sus
acompaiiantes pasaron a integrar-el séquito de Dioniso.
Artemisa es una gran diosa que parece haber nacido de
esta manera. En esencia, no es sino la mds notable de
las ninfas de los bosques y de las montafias. Va de caza
y danza con ellas por las montaiias, las selvas y los verdes
prados. Como ellas, maneia los animales en la natura-
leza virgen y alimenta a sus cachorros. Como ellas, ex-
tiende su influencia hasta los hombres: ayuda a las
madres en el momento de suprema necesidad y protege
a la generacién que nace, pero puede también repartir
una muerte violenta con sus dardos. Esa tendencia a
exaltar hasta un lugar supremo a uno de muchos seres
semejantes estaba tan arraigada, que ha dejado un €jem-
plo correspondiente a la época de transicién hacia la fe
cristiana. Los “dioses salvajes” licios estaban represen-
tados por doce figuras semejantes; se les agregé una
décima tercera como jefe, colocada en el centro y de ta-

¢ Adjd4, VI, 1903, pig. 297.
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afio- un poco mayor, pero igual al resto en Io demis 7.

Lo que acabamos ‘de exporner exphca ‘s6lo "una parte
del variade y complicado proceso que condu;o a la
creacién de los dioses mayores ‘del politeismo.. griego.
Existe una diferencia entre las deidades logali:
los: dioses que imperan sobre determmado k! 6meno Y
se expresan a través de él. Un dios del ultimo tipo tons-
tituye una deidad universal que es en todas- partes la
misma. Acabamos de ver cémo, de un grupo: colecuvo
de espiritus de la- naturaleza, el culto selecciona’ y crea
ese tipo de dios; pero otros debieron de ser o, al merios,
trataron de ser dioses universales desde su mismo origen.
El ejemplo més claro es el caso del dios sol y de Ja
diosa luna, ya que no hay duda de que el mismo sol .
y la misma Imna brillan en todas partes; pero ambos
desempefian un'pape] muy poco importante en la-an-
tigua religién griega. En cambio, mucho mayor impor-
tancia tiene el dios que impéra sobre los fendmends -
atmosféricos: tormenta, Huvia y truemo. La Iluvia trae
. mayores consecuéncias que los rios y los manantiales:
de ella depende la fecundidad ‘de los campos y, como
en G1ec1a no es muy abundante, los hiabitantes sen

pocos mstantes, el c1elolse cubre , hﬁBés;-.résuena-:_.el
trueno y cae. la Narvia. Alh, en-la c1ma de esa’ montana,
habita el qué redne’las nubes” y atroja el trueno, el que -
‘envia la lluvia y, por lo tanto, asegura la fertilidad.
Cada cima y cada pobl_acién tienen .su ‘Zeus, pero, “no

T Q. WriNRRICH, “Lykische Zwolfgdttcrrehcfs” (Szt:uﬂg:be‘rlch
te der Akademzc zu Headelberg, 1913, n® B),
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obstante, se siente que es el mismo. Zeus el .que en todas
par'te's retine las nubes, arroja el rayo y envia la lluvia.
Los fendémenos atmosféricos no pueden localizarse.
Resulta, entonces, que el cardcter universal de cier-
tos dioses les fue inherente desde un comienzo; otros nacie-
ron de la multitud de espiritus de la naturaleza., Por otra
parte, existieron dioses ligados a ciertos objetos natu-
rales, a ciertos Jugares. Posefan un limitado circulo de
fieles, pero también sufrieron la misma evolucién al
amplia¥se ese circulo. La poblacién y la importancia de
una zona podian aumentar y, en comnsecuencia, aumen-
taba también la importancia del dios. Hay gue suponer
que en la. época pnmmva -aunque en menor grado,
también tuvieron vigencia las condiciones que en la
¢poca moderna y en la Grecia antigua acrecientan la
creencia en una ciérta deidad y producen centros de
peregnn_acmn. La jerarquia que podian alcanzar los
dioses locales debié de depender de circunstancias cuyo
conocimiento nos resulta jnsuficiente; a lo sumo, po-
demos conjeturar que en ello participaron el cardcter
del pueblo y aun circunstancias accidentales. La religién
semitica proporciona un ejemplo de este tipo de evo-
lucién en el que predominan los dicses locales. Los
Ba‘alim, semejantes en naturaleza, diferentes en locali-
_ zacion, asumieron funciones generales y hasta se con-
virtieron en dioses solares. Todas las poblaciones tenfan
su propia deidad que subvenia a las sencillas necesida-
des de cada una. En el dmbito de la tribu, prevalecié el
monoteismo: los dioses de tribus diferentes eran amigos
o0 enemigos segin que las tribus mismas lo fuesen. En una
cultura mas evolucionada, como la babildnica, los fené-
menos de la naturaleza aparecen mds tarde distribuidos
entre los dioses; éstos, en consecuencia, tienden a adqui-
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rir un cardcter universal. Pero la localizacién de las di-
vinidades semiticas estaba tan arraigada, que las funcio-
nes generales se distribuyeton entre los dioses de las

ciudades: el dios del mar, Ea, pertenecia a Eridu; el

dios del sol, Shamash, a Sippar; el dios de la luna, Sin,
a Ur; etcétera. El amo del pantedn era el dios local cuya
‘ciudad habia ganado una posicién de supremacia sobre
Ias demds: Marduk de Babilonia.

Estos hechos nos ayudan a comprender la evolucidn
en Grecia. En este caso, Ja tendencia a la universalidad,
es decir, la distribucién de atributos y funciones entre
dioses adorados en todas partes, resultd victoriosa y
desplazd a los dioses locales hacia un lugar subordinado.
Is indudable que se veneraba a las ninfas de las fuentes
y a los dioses de los rios de cada lugar, pero el dios de
las aguas era uno, Poseidén, que domind y eclipsé a
tados ellos. Los dioses universales se convirtieron ade-

"mds en dioses protectores, particulares para cada ciudad;
en realidad, de esta Wltima funcién nacié una diosa
de una ciudad, pero universal: Atena. Es verdad que,
en algunos aspectos, Zeus o Atena- en Atenas constituye
una divinidad; en Tebas, otra; en Esparta, -otra dife-
rente, etcétera, de la misma manera en que varian las
Madonas de distintas ciudades; pero, por otra. parte,
nunca sexfa excesiva nuestra insistencia en sefialar que,
aun en la. conciencia general, el mismo Zeus y la misma
Atena imperaban en Atenas como en Tebas, Esparta
y otras ciudades, aunque llevaran diferentes epitetos.
Un nombre constituye un poder, v esto resulta verdad
. también con respecto. a los nombres de deidades, en lo
que se refiere a unidad y universalidad, y también en
OLros aspectos.

En Grecia, los grandes dioses evolucionaron a ex-
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.,pensas de los espiritus de la naturaleza y de los dioses
“Jocales. Atn mds; convirtieron a ésfos en acompaiiantes
'y servidores. Artemisa aparece rodeada por ninfas de.
la montafia y de la selva; Poseidon, por ninfas del mar;
Dioniso, por silenos y stiros. Pudieron también absorber
divinidades colectivas: en lugar de los dioses “amables”

“turbulentos” (Beol pehiyion, peupontijpeg) aparece ge-
neralmente el Zeus “amable” o “turbulento” (Zeus Mei-
likhios, Maimdktés), Los grandes dioses usurparon las
‘funciones de los dioses menores, se aduefiaron de sus
nombres para usarlos como epitetos, o los convirtieron
en sus servidores y subordinados. Por ejemplo, en Ami-
clas, Apolo se apoder6 del culto del dios prehelénico Ja-
cinto. Jacinto quedé reducido a una posicidén de héroe
que. recibia un sacrificio preliminar en el festival de
Apolo, quie alguna vez le pertenecié y que todavia lle-
vaba’su nombre: las Jacintias. En el mito, Jacinto se
convirtié-en el favorito de Apolo, a quien el dios matd
por accidente. A veces, Apolo recibia ademids su nombre
¥ se lo llamaba Apolo Jacinto. Los dioses locales que
escaparon a ese destino vivieron tranquilos y oscuros, 1i--
mitado su culto a un pequefio circulo de fieles. Algu-
nos de ellos adoptaron wna carrera mds modesta, como
Aqueloo.

S¢ ha afirmado que un rasgo esencial de los dioses
consistia en que cada uno debia representar alguna espe-
cialidad, alguna funcién peculiar. La afirmacién implica
_ up problema: scudl era el campo de esa especializacién?
~ Tedricamente, podia legar a limites casi indefinidos.
;Algunas rehgmnes crearon dioses para funciones espe-

,cxales hasta en. pequenos detalles 8. El e]emplo mejor co-

8 H _.USENER, Gc‘ittemam_en.

v
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nocido estd constituido por los dioses romanos de 1os
indigitamente. Pero estos dioses con funciones sumamen-
_te especializadas no son originales, sino el producto de
la especulacién sacerdotal y de un formalismo minucio-
so. El hombre comtn no especializa sus necesidades. de
esa manera formal, y son las necesidades del hambre las
que érean los dioses. Elige a uno de los poderes 6 -ddi-
mones que habitan en su imaginacién y se dirige a él
para inducirlo a satisfacer sus requerimientos. En ‘una
religién como la griega, con una evolucién natural; exis-
ten entonces pocos dioses gque puedan consideiarse " dei-
dades de ese tipo, con funciones especiales. La faayor
parte de estas divinidades son Jocales, o bien constituyen
epitetos muy claros que indican una funcién del dios
en especial, No creo que exista mucha diferencia entre
un epiteto como xovgorgégos (“nodriza de los nifios™)
aplicado a Artemisa o Deméter, y dotsgomnthg (“el que
arroja el rayo”) como epiteto de Zeus, aun cuando el
primero aparezca como epitcto en el culto, y el segundo
solamente en poesia, “El que arroja el rayo” nunca se
‘utilizé como nombre Para un dios del rayo como fun-
¢i6n original, dios que, por otra parte, bien pudo"suge-
rirse sobre bases ‘generales; Las necesidades del hombre
primitivo estaban muy poco: espeaahzadas ¥ por:éso”
camente surgié un limitado” nimero de dioses ¢on fun-
ciones particulares. Los grandes dioses surgiéron-dé entte
ellos y de su mutna rivalidad, A Io largo de su evolu-
cién, asumieron nuevas funciones que respondian a ne-
cesidades mds especializadas de sus fieles, en virtud de
uba cultura en aumento. Pudieron también asumir fun-
ciones que pertenecian a otros dioses. Nada les impedia,
ademds, invadir mutuamente sus dominios re:;pectivos.

Ademdés de los dioses locales y de los espiritus de la
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naturaleza, existen algunos otros elementos que estaban
- destinados a producir los dioses griegos. Los ritos les
agregaron elementos sumamente importantes. En el ca-
_ pitulo anterior sefialamos que, después que surgi6 Ia
-.,cre_encia' en los dioses, los ritos mdgicos que obraban en
si y por si mismos, como un opus operaium, se agrega-
ron a los dioses y se transfirieron a su culto. De este
modo, la magia meteoroldgica paséd al culto de Zeus; las
purificaciones ¥ la curacion de enfermedades, al de Apo-
. do; los ritos de la fertilidad, 2 los de Deméter y Dioniso;
las fogatas anuales, al de Artemisa. Asf los dioses adqui-
- rieron Ia mayor parte de sus ritos y festivales que, en su

' acompano ‘al - dios en constante evolucién desde sus mis-
mos’ comienzos; contribuyé poderosamente a desarrollar
su influenicia y autoridad. La recompensa de los dioses
. consistié en desplazar hacia el fondo el cardcter mégico
de los ritos, con lo que se gané en elevacién religiosa.

En el intento de explicar los origenes del politeis-
mo griego, nuestras ideas respecto a la significacién fun-
damental de los distintos dioses desempeiian un importan-
te papel. El problema es dificil pero no siempre insolu-
ble, si se parte de premisas correctas. Para ilustrar el
método, quiero citar las palabras de un eminente fild.
logo respecto a la significacién fundamental de las for-

Cmas, hng'umticas"

Y “Hay que distinguir cuidadosamente entre el sig-
mf_cado general y. €l significado original de una forma,

. ) K BRUGMANN Griech. Grammaiik, en MULLIR, Handbuch
der kIasszsch&n Altertumswmensckaft 112, pég. 13
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El prunero consutuye la fusién de los dxstmtos usos de
Ia forma dentro de una idea comin mds amplia; es una
férmula general a la que intentamos referir funciones
" separadas y, como producto de la abstraccién logica, sé- -
lo vale para el estudio del uso real de la forma. La sig-
nificacién fundamental constituye la funcién original a
partir de la cual, en el curso del tiempo, se desarrolla-
ron las distintas significaciones y, por Io tanto, es la tini-
ca funcidn, estrictamente hablando, que Ia forma tenia
cuando nacié.”

Mutatis mufandis, lo mismo se puede afirmar de los
dioses, pero el problema es quiza un poco miés dificil.
Un dios nace no solamente de una evolucién interna a
partir de la funcién original, sino también por el agre-
gado de elementos exteriores. Puede ocurrir que el cen-
tro de cristalizacién original en la concepcion de las
funciones del dios quede bastante en la periferia, Es in-
dudable que en los ultimos afios no se ha prestado gran
atencién al problema, porque se exageraron sus dificul-
tades y se subestimé su importancia para la historia de
las religiones. Me atrevo a alentar la esperanza de que
mi exposicién demuestre, por lo menos, que la solucion
de ese problema resulta indispensable para comprender ;
la evolucién de la religién priega.

Una visibn general del pantedn griego como resul—
tado de la evolucidn gue hemos trazado debe romper con
las ideas tradicionales. Su base estd en la premisa de que
las necesidades del hombre crean los dioses y que él mis-
mo, s1 bien comienza con los dioses de la naturaleza, se
eleva hasta los que resultan una expresién de las fun-
ciones superiores de su vida. Esta afirmacion implica que
las personas divinas no pueden tomarse como unidades,
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como se hace generalmente, sino que hay que fragmen-
tarlas en sus diversos componentes,

Cualguiera que desee comprender realmente la re-
ligion de la antigiiedad debiera tener delante de si un
cuadro limpido y vivo del paisaje antiguo, tal como apa-
rece representado, por ejemplo, en ciertos relieves hele-
nisticos y en los frescos pompeyanos ¥, Ese paisaje posee
una saturacién religiosa que nos resulta bastante extra-
fla. Nadie podia transitar fuera de la casa sin encontrar
un pequefio templo, un recinto sagrado, una imagen, un
pilar de culto, un 4rbol sagrado. En todas las cavernas y
manantiales vivian ninfas. Esos cuadros responden exac-
tarnente a la descripcién de los bajos de la boca del rio
Alfeo que aparece en Estrabén (VIII, 343). “Toda la
zona estd llena de santuarios dedicados a Artemisa, a
Afrodita y a Ias ninfas, situados en bosques con flores,
que se deben sobre todo a la abundancia de agua; a la
vera de los caminos hay muchos hermes y, sobre los pro-
montorios cercanos al mar, santuarios de Poseiddon.” Es-
te cuadro pinta la expresién mds persistente, aunque no
lIa superior, de la religidn antigua; fue la Gltima forma
en ceder su lugar al cristianismo, Estas caracteristicas de
las épocas posteriores también las tuvo en épocas mds
primitivas: Ia creencia en los espiritus de la naturaleza
tenia entonces el mismo vigor.

Lo que interesa al hombre no es la naturaleza en
sf, sino la vida de la naturaleza en la medida en que in-
terviene en la vida humana y constituye su base nece-
saria y evidente. Los peligrosos y temibles poderes de Ia
naturaleza no se destacan tanto, por lo menos en Grecia,

10 M. Rosrowzew, “Die hellenistisch-romische Architekinrland-

schaft” (Mitteilungen des Deutschen Archdologischen Instituts zu
Rom, XXV, 1911, pags. 1 y sig).
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no podria esperarse seglin' una teorfa. ampliamente
: _-'aceptada sobre el origen de la religién. En primer plano,
_aparecen las necesidades del hombre, la naturaleza. co--
_ino medio para la existencia humana, su generosidad, ya
" que de ella depende que €l ser humniano muera. de ham-
bre o viva en la abundancia. En Grecia, tierra- _poco re-
ga_da, las arholedas y los campos verdes dondé €l agua
produce rica vegetacién resultan, por lo tanto; las mora-
‘das de los espiritus de la naturaleza, y lo mismo: sticede
con los bosques y colinas donde habitan los arimales
salvajes. En épocas més primitivas, la caza constitufa un
importante medio de subsistencia. En los bosques, las
ninfas bailan y cazan, merodean ‘sdtiros, silenos y cen-
tauros; los Panes protegen los rebafios, pero pueden tam-
bién dispersarlos aterrorizados. La vida de la natiraleza
esti agrupada alrededor de Artemisa, que en épocas pri-
mitivas era la sefiora de los animales salvajes y alguna
vez fue representada quizd con la forma de un animal;
ama las colinas, los bosques y los lugares bien regados,
y- promueve la fertilidad matural que no depende del es-
fuerzo del hombre, Afr0d1ta CON Nienas frecuenaa, apa—
réce como diosa de la vegetacidn exuberante; 14
a veces “la de Tos }ardmes 5y lo mismo ‘que A -_mlsa 'y""
las ninfas tenia santuarios én-la boca. dek Al
' Existe un tipo de diosa en Arcad1a 1 que §6 ase-
meja a Artemisa, pero cuyo nombre aparece a- menudo
en plural; extendfa su protecaén también a la natura-
leza cultivada, a la fecundldad de los campos, y por €50
s¢ Ia ha identificado sobre todo con Deméter 'y Core.
Estas diosas a menudo no tienen nombre y se las conoce
como “las grandes diosas”; una de ellas se llama Déspoi-

11 M. P. NmssoN, Griech, Feste, pags. 342 vy sig.
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na, la “sefiora”. Ya hemos dicho que este tipo proporcio-
na el mejor ejemplo de las divinidades teriomdrficas. Fi-
guras de animales con vestiduras humanas adornan el
manto de la Déspoina en la estatua de Licosura —quizds
aludan a una mascarada animal en el culto— y esta dio-
sa, como Artemiisa, posee una cierva sagrada. Esas deida-
des nacieron de la misma raiz que Artemisa, pero son
mds primitivas, no tan especializadas en su origen y, en
su pluralidad, conservan algo de su naturaleza colectiva
original.

Ese tipo de diosas aparece en relacidn con Poseidén,
cuya esfera de actividades es mucho mds amplia que el
mar, al que lo redujo 1a mitologia ortodoxa. originada en-
tre los navegantes jonios, Se lo adoraba ardientemente

" también - en el interior, en Arcadia, Beocia, Tesalia. En
la Acrépolis de Atenas creé un manantial con un gol-
pe del tridente; en Tesalia, abrié el valle de Tempe
para el rio Peneo; en ¢l Peloponeso, donde los rios a
menudo siguen un curso subterrineo, es ‘el que se
mueve por debajo” (ymdoyoc). Para los habitantes de la
costa, como los jomios, resulta naturalmente el dios del
mar. Para la imaginacién de muchos, las corrientes de
los rios y las olas del mar adquieren forma de toros o de

-caballos. En Escocia, todavia persiste la creencia en un
espiritu del agua con forma de caballo, y todavia habla-
mos metaféricamente de “caballos blancos” y de las va-
cas de la reina del mar. Por eso, Poseidén es el dios

- de los caballos y de los toros (Tmmog, tadpeios); en Arca-

dia, creé el caballo y é] mismo se transforma en uno de
ellos. La palabra “caballo” [hippos] entra en la compo-
sicion de muchos nombres de fuentes, Hipe, Hipocrene,

Aganipe. El Aqueloo es un rio de la parte central del

occidente de Grecia; esta divinidad estuvo a punto de
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convertirse en el dios general de los rios y fue venerado
en muchos lugares griegos; se lo representa como un toro
con cabeza humana. Poseidén es sobre todo el dios del
elemento —pocos dioses estdn ligados a su clemento de
manera tan estricta—, pero en su culto raras veces se des-
taca el poder fertilizante del agua. En ocasiones, se lo
venera como el germinador de las plantas (gurdipiog) v
ocupa un lugar en las Haloas, el festival dtico de la
vegetacion.

El grano con el que se hace el pan constituye el
medio de subsistencia mds importante y, por lo tanto,
el agua que cae en forma de lluvia resultz mds nece-
saria que cualquier otra, Proviene de Zeus, dios del tiem-
po atmoslérico, quien, en consecuencia, se convierte en
dispensador v dios de la fecundidad. A veces, se lo llama
con nombres tales como “el agriculior” (yewpvég). Ese
aspecto de su naturaleza. se revela con mayor claridad
atn en los ya mencionados ritos agrarios que estaban in-
cluidos en su culto, La familia de los Buzigas, que cum-
plian la sagrada operacién de arar al pie de la Acrépolis.
—rito agraric nativo de Atenas—, estaban, al mepos, en
relacidn estrecha con el culto de Zeus. La analogia entre
la eriatura humana, que nace de la semilla depositada
en el seno de la madre, y el grano que germina de la
semilla depositada en la tierra, se. presentd al espiritu de
los griegos, como al de muchos otros pueblos, y quedd
expresada en costumbres que trataban de promover Ia fer-
tilidad de los campos por medio de [a procreacién huma-
na. Ya hemos mencionado algunas (pdg. 117); otro grupo
importante se conoce con el nombre de “matrimoenio sa-
grado”. En la mitclogia, aparece representado como el
matrimonio de Zeus y Hera, y su significado natural se
aprecia en unos conocidos versos de Homero. Ciertas hue-
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llas del matrimonio sagrado aparecen también en el ri-
tual, pero aqui, como en las costumbres populares mo-
dernas, la novia constituye el rasgo mis importante y a
veces aparece sola. La lluvia se vierte y fertiliza €l regazo
de la tierra, idea que Esquilo encerré en una magnifica
alegoria. La tierra es la madre de tado, pero su persona-
lidad, como su imagen —una mujer con las piernas hun-
didas en el suelo— nunca se separé del elemento ni ad-
quirié una forma independiente. Su culto no es frecuen-
te, €s mds una idea de la naturaleza que una divinidad 22,
El mismo Zeus, como dispensador de fertilidad, se con-
vierte en un dios de la tierra, en una deidad ctonja
{x9évioc); no debe entenderse como dios del mundo subte-
rrineo que impera sobre los muertos, sino como el po-
der que habita en la tierra y hace aflorar los frutos del
campo. Por eso, Hesiode (Op. et di., 465 y sig.) reco-
mienda al agricultor que, al apoyar Ia mano sobre el ara-
do, ruegue al Zeus de la tiexra (yddéviog) v a la sagrada
Deméter para que las espigas del grano de Deméter se
hagan pesadas y maduras. En Micono, Zeus Ctonio y Gea
Ctonia recibfan un sacrificio en comuin, v dos dias antes
se ofrecia otro a Deméter, Core vy Zeus Buleo. Pareciera
que Zeus, en este caso, hubiera absorbido al Eubulea que
aparecia en el cuento etioldgice sobre el ritual aludido
en relacién con las Tesmoforias (cf. pdg. 117).

Zeus entra asi en estrecha relacién con la diosa de
la agricultura, Deméter, cuyo sentido ya hemos estudiada.
En Flia, en el Atica, existié un altar comtin para Demé-

“ter “que envia los dones (del grano)”’ (Awnoiddon) ¥
Zeus “propietario” (Ktawg). En Homero y Hesfodo, Zeus

12 Por eso, no puedo estar de acuerdo con A. DIETERICH,
Mutter Erde,
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es.el que dispensa Ia riqueza; en Esparta se lo llama ‘el
‘opulento” (mholowog) v a veces se le dice 8APuwg, que tiene
el mismo sentido. En condiciones primitivas, la riqueza
consiste en la provisién de grano que debe mantener al
hombre durante el periodo del afio en que la naturaleza
no produce nada. El que nada posee, debe morir de ham-
bre; pero el que ha acumulado, puede ayudar al vecino
necesitado, El dios de la riqueza, Plute o Plutén, represen-
ta, pues, la provision de grano. En la antigua Grecia, co-
mo ocurre en la actualidad en muchos Iugares del sur,
se lo almacenaba en cdmaras subterrdneas o en grandes
vasijas sepultadas en la tierra. Después de la cosecha, en
junio, se guardaba de esta manera no sélo la provisién
que debia convertirse en pan sino también la que cuatro
meses después, en octubre, debia sembrarse para pro-
ducir Ia nueva cosecha. En Sicilia, el festival de la co-
secha se llamaba por eso Kdpng »atayoyy, “el descendi-
miento de la doncella (del grano)”, es decir, hacia -el al-
macén subterrdneo. Alli abajo quedaba en poder de
Pluto, el dios subterrinec de Ia riqueza, hasta que se
la sacaba de nuevo, en la época de la siembra, v se la
unfa a su madre Deméter, la diosa de la agricultura 13,

La religion de Deméter, que' ya ~CONOCEMmOs, nacid
de una fusién natural de los dioses subterrdneos de ‘la
provisién del grano con los dioses del mundo inferior
que imperaban sobre las almas, y del paralelismo exis-
tente entre la aparicién y muerte de las cosechas y la vida
humana. La hija de Deméter, Core, era arrebatada por
el sefior del mundo subterrdneo y trasladada a su reino.
Pasaba una tercera parte del aiio alli, y los dos tercios res-

12 F. M. Cornrorn, “The "Axaoyel and the Fleusimian Mys-
r.enes')‘ {Essays and Studies presented to Sir W. Ridgeway, pigs. 153
Y sig

156



DIQSES DE L4 NATURALEZA Y DE LA VIDA HUMANA

tantes con su madre. El origen escueto y poco profundo
de este mito hay que buscarlo en lo que podriamos lla-
mar la religién de lo doméstico.

Resulta sugestivo, respecto a la posicion predomi-
" nante de Zeus v a su relacién con las cosechas, que se

lo identifique con los dioses de la casa. El Zeus propieta-
rio (Krfjowg) protege la despensa 14, Alli se coloca para
¢l una vasija con panspermia. En su origen, fue la ser-
piente guardiana de la casa, y con esa forma se lo repre-
senta hasta muy avanzada la época cldsica. No se per-
mitfa que los extranjetos participaran de su culto, v su
altar constituia el centro alrededor del cual se reunfan los
esclavos del hogar. Los dioses de la ¢asa aparecen a me-
-nudo en plural. Se los llama entonces “hijos de Zeus”
(Awg notgor), ¥ sus simbolos son los mismos, dos vasijas
entrelazadas con serpientes. Una figura semejante.es “el
buen espiritu” (Ayoddc Soljuwev) que recibia una liba-
' cién de vino puro al final de Ia comida; también se lo
" representaba comc una serpiente. Ademds de él, tenemos
referencias sobre los “dioses buenos” (Gyadol drol). Zeus
Filio y Zeus Miliquio son afines a Zeus Gtesio; ademds de
Zeus Miliquio, aparecen los $eol pethiyior, “los dioses ama-
bles”, Todos estos dioses recibian theoxénia, es decir, una
comida servida en mesa aparte; las deidades del hogar
recibian su alimento, lo mismo que los duendes de épo- -
" cas posteriores.

El centro de la casa y de su culto era el hogar fijo
en el medio de la gran habitacién donde vivia la fami-
lia, la £otlo. No se hacia culto de una imagen sino de
ese lugar y del fuego que ardia en él. Por eso, Hestia
a menudo no resultaz totalmente antropomoria- 1a idea

1# Ver mds arriba, pag. 48.
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:71or1gmal se manifiesta claramente. Se recibia al recién na-:

- cido en el seno de! hogar pasedndolo airededor del fo-

gon. Todas las comidas se iniciaban y finalizaban con

- una libacién dedicada a Hestia, es decir, sobre el fogén

(de igual manera, en Roma, los penates recibian en to-
das las comidas una porcién del alimento y de la bebi-
da, depositada alli en pequefios recipientes que se va-
ciaban luego dentro del fuego). El sentido de la ex-
presién proverbial “sacrificar a Hestia” (‘Eotig dtew)
muestra gque ninguna parte de las ofrendas del fogén se
retiraba o se donaba a otros. En épocas prehistoricas, esa
santidad estricta del culto doméstico se extendié también
a las cenizas,. que se enterraban dentro de la casa 5. La
santidad del fogbn es griega, no cretense, porque en
Creta no aparece el fogédn fijo y s6lo se encuentran bra-
seros moviles, Sin embargo, también alli se admitié a
Zeus como dios del hogar (Rpéoniec).

En épocas antiguas, la casa griega estaba situada den.
tro de un patio rodeado de un cerco (§gnoc).. Alli dentro,
los habitantes se sentian seguros, protegidos contra los
ataques de los enemigos y de las bestias salvajes. En el
patio se levantaba el altar donde se celebraban los sa-
crificios de la casa. Estaba dedicado a Zeus_Herqueo, en
Homero y en los mitos se lo menciona 4 menudo. Se
sefiala como algo muy tremendo que Neoptélemo haya
matado a Priamo junto al altar de Zeus Herqueo. Hay
que suponer, evidentemente, que en todas las casas ha-
bia un altar semejante. En Ia Acrépolis de Atenas, el

altar de Zeus Herqueo estaba al oeste del Erectedn, en

el Pandroseén, debajo del olivo sagrado en el patio del
antiguo palacio real micénico; por eso, es ac_erta_db lla-

13 ARw, XVI, 1918, pag. 315.
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mar de la misma manera al altar que se levanta en el
patio del palacio de Tirinto. Cuando las casas se amon-
tonaron en las ciudades, los patios se redujeron y, ade-
mds, cambiaron las condiciones de vida. En épocas pos-
teriores, se menciona con menos frecuencia el altar de
Zeus Herqueo. Otros dioses protegen la casa: el herme
de la calle, el pilar de piedra dedicado a Apolo Agieo
v la triple imagen de Hécate mantenian alejadas las he-
chicerias, Sobre la entrada habia una leyenda: “Aqui
 habita el hijo de Zeus, Heracles €] vencedor: ningtin mal
puede entrar.”

En un pasaje de la Antigona (verso 487) de Séfocles,
Zeus Herqueo aparece como ¢l dios de los lazos sangui-
neos. Resulta bastante natural que el dios de la casa y
de la familia se convirtiera ademas en el dios de la gens.
La sociedad griega tenia su base en la familia patriarcal
y en la idea de consanguinidad; de ahi que esta ultima
debié recibir también expresién en el culto. Los dioses
universales del parentesco, Zeus Patroo y Apolo Patroo,
constituyen una evolucién posterior, resultado de la ten-
dencia a universalizar las deidades. Originalmente, cada
gens tenfa sus dioses y cultos propios, diferentes de los
de las demds. Ademas, cada una vivia en su propio dis-
trito, de modo que a menudo los dioses eran dioses lo-
cales, aunque esto no ocurria invariablemente. El culto
era propiedad de la familia, cuyos miembros podian ad-
mitir extrafios si asi lo deseaban, pero también estaba en
su poder excluirlos. En su origen, los cnltos griegos fue-
ron en gran parte hereditarios; eran propiedad de la gens.
No hace falta mas que observar las grandes familias 4ti-
cas 18 para comprobarlo, comenzando por las familias sa-

18 J. TOEPFFER, Attische Genealogie,
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cerdotales eleusinas, cuyo culto privado fueron alguna vez,
y hasta cierto punto siempre, los misterios. De la familia
de los Butadas, se elegfan las sacerdotisag de. Hefesto y de
“Atena Poliade en la Acrdpolis; los Buizigas celebraban la
sagrada operaci6n de arar; los Licomidas eran dueiios. de
los misterios en Flia; los Eunidas, del culto-de: Dmmso
‘Melpémeno; etcétera. Adn en época tan ba]a comn el -
final del siglo it a. G., al fundar Euriclides un santuarlo
dedicado a Demos vy a las Gracias, el sacerdoc_zo‘ se. hizo
hereditario para su familia. De ah{ que el conociiiexnto
del culto quedara reducido a las grandes familias, y que -
los intérpretes de las leyes sagradas (los exegetasy se eli-
gieran siempre entre la nobleza. Hay que destacar que
se permitia a los efebos actuar personalmente sélo en ca-
sos legales relativos a una herencia o a un sacerdocio
perteneciente a la familia. Herddoto (V, 66) dice de
Isdgoras que no conoce su linaje, pero que sus: parientes
ofrecen sacrificios a Zeus Cario. El culto era una divisa
de la gens. Las inscripciones demuestran que lo mismo
ocurria en todas partes, no solamente en Atenas.. Tain-
poco hay que olvidar el culic de los antepasados, cuya
importancia es evidente para el ‘mantenimiento . de la fa--
milia, :
La sociedad: anl:lgua estaba eilif cad
la ¥ en relacién estrecha con el-culto, Re 56, §i
tema quedaron-alin después que la_democracia, en su
avance conquistador; quebrd el poder de: las grandes fa-
milias y nivel6 sus diferencias. De la misma manera que
la familia tuvo su origen en un antecesor comin y ve-
neraba como fuente a.un héroe, s¢ crearon antecesores
para el estado como unidad; cada poblacién tuvo su
epémmo Incluso las nuevas tribus que Clisteries -cred
seguin una base geogrifica tuvieron nombres de héroes.
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En toda la antigiiedad, domind la idea de que una co-
munidad estaba compuesta de grupos consanguineos, aun-
que Ja relacion sélo fuera ficticia, y por eso los cultos,
que fueron la expresién de las ideas sociales, recibieron
una. estructura semejante al culto de la familia. Como
cada casa tenia un fogén sagrado, cada cindad lo tuvo,
situado en el edificio que era la sede del gobierno, donde
los miembros se reunian para la comida en comin (el
Pritaneo). Hestia se convirtié, en consecuencia, en una
diosa de la ciudad con estos epitetos, “la del Pritaneo” y
“la del Consejo” (‘Eotia moutaveie, Boviala). En el fogdn
ardia el fuego sagrado del estado; al partir una colonia,
tomaba fuego del fogdn de la ciudad madre para llevarlo
al de la tierra extrafia y constituir asi el centro de la
nueva ciudad. En épocas muy posteriores, se establecié la
- gostumbre de un fogén comin como centre ideal de una
‘confederacién de estados; por ejemplo, el fogén comun
de los arcadios en Tegea y el altar de Hestia en el tem-
plo de Zeus Amario para la Liga Aquea en Egién.
Hestia siempre estuvo unida al hogar; nunca llegd a
ser completamente una diosa antropomdrfica. Zeus tiene
todavia mayor importancia que €lla en el culto domés-
tico, y forzosamente debid aparecer en un lugar mucho
mds destacado en la vida del estado, ya que éste tenia exi-
gencias superiores. As{ como el padre en el hogar es el
sacerdote de Zeus, en la monarquia patriarcal de las épo-
cas primitivas Zeus mismo ¢s el protector especial del
rey y, por lo tanto, el custodic supremo del orden social.
En Homero, Agamendn estd bajo la proteccion especial
de Zeus. Pero el dios no resulté destronade con la caida
de la2 monarquia, En calidad de Zeus Polieo, es ¢l sefior
divino de la ciudad-estado. Junto a él, aparecié la anti-
gua diosa micénica de la ciudad, Atena, que recibié el
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mismo epiteto, Poliade. Zeus Polieo y Atena Poliade apa-
‘recen uno al lado del otro en muchas grandes cindades.
La relacién entre ambos era tan estrecha y tan seme-
jantes sus funciones gue, para una época con tendencia
a pensar en gencalogias, resulté muy natural expresar
‘genealdgicamente la relacién entre ambos, y Atena se con.
virtié en hija de Zeus. Los dos protegen la existencia vy la
libertad de la ciudad, y a menudo a Zeus se Jo.llama
“salvador” (cwthg) y “libertador” (slsuﬂsgm;)._Pero amn-
hos son deidades universales, en contraposieion, por
ejemplo, con los dioses tribales semiticos, Es verdad que,
en Homero, Atena y Ares marchan a la cabeza del ejér-
cito, pero no podia ocurrir lo mismo en las guerras ciz
viles entre ciudades griegas, ya que a menudo Zeus Po-
lieco y Atena Poliade tenian también su sede sobre la
acrdpolis de Ia ciudad enemiga; el sentimiento de su
identidad era tan poderoso que impedia, por ejemplo,
-que Atena de Atenas y Atena de Tebas aparecieran co-
mo enemigas. Por el contrario, la tendencia a la uni-
versalidad demuestra su vigor en el hecho-de que la
diosa de la ciudad, Atena, desplaz6 a otras diosas de
ciudades, como Alea ¢ Itonia, Pero los hombres-necesi:
- tan protectores y jefes divinos e la ‘batalla
se pongan de su parte contrd:los .en
desempefiaron” en Giecia los. Réross de .
‘La ciudad necesita protecaén para su. ex:istenaa po--
Htica y tamblen para su existencia material. En ‘épocas
mds primitivas, la wltima dependia sobre todo de la
agricultura, pero junto a ella aparecieron luego el co-
mercio y las profesiones. Atena y Zeus se separan aqui.
Como hemos visto, Zeus era el patrdn de la agricultura.
Atena participé de esa funcién sélo hasta cierto punto:
en Atenas, ciertos ritos de la vegetacién tuvieron rela-

162




DIOSES DE LA NATURALEZA Y DE LA VIDA HUMANA

cién con ella. Sin embargo, por ser una diosa especial
de la ciudad, en oposicién al campo, s€ convirtio en
protectora de los comerciantes y artesancs, cuyos miem-
bros pertenecian a las ciundades. Come mujer, proiegié
las labores femeninas, especialmente el arte de tejer. El
primer artesano especializado es el forjador, que apa-
tece va en Homero y cuyo nombre (yodnets, “forjador
de cobre”) demuestra que tuvo su origen en la Edad de
‘Bronce, Atena se convirtid en la pairona de los forja-
dores, pero en Grecia, como en otros pueblos, éstos te-
nfan prototipos miticos: los Dictilos ideos y los Telqui-
nos, como los gnomos en Fscandinavia. De Asia Menor
‘Tlegé un demonio del fuego, Hefesto 17, que vivia en el
fuego que surge de Ia tierra. Naturalmente, se convirti6
en el dios de los forjadores, y ese fuego resultd el que
se levantaba de su fragua subterrdnea. En la ciudad in-
dustrial mds importante de Grecia, Atenas, Iefesto y
Atena aparecen por eso en estrecha relaciém, y se apo-
~deraron ademds de otra de las industrias mds importan-
‘tes de la ciudad, la alfareria.

" La vida social dependia en épocas pretéritas de le-
ves no escritas, vy cualquier intercambio amistoso entre
Jdos pueblos se regia por ellas. Zeus protege al fugitivo
suplicante que ruega clemencia y amparo, Por eso se
lo llama ixérag y gpidEoc. Protege al extranjero que, en
‘en sentido estricto, no posefa derechos legales pero que,
;cofno - huésped, gozaba de un amparo consagrado por la
1g16n Por eso, Zeus s¢ llama también Eévioc. En Ate-
nis; doride’ muchos extranjeros vivian como extrafios
{itétolxor, metecos), habia para ellos un Zeus aparte,
‘neroixtos. En €pocas pretéritas, el crimen era a menudo

17 L. Mavrren, “Hephaistos”, AJ, XXVI, 1912, pdgs. 232 y sip.
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la razén que obligaba a un individuo a convertirse en
fugitivo de su pueblo. El asesino debia purificarse antes
de reunirse con otros hombres. Posteriormente, Apolo
se encargaba de las purificaciones como esfera de activi-
dad propia, pero existen indicios de un estado de cosas
anterior, en el que Zeus, como protector de los fugiti-
vos, era también el encargado de expiar las culpas de
sangre. El primer asesino, Ixién, apelé a él para puri-
ficarse; Zeus era llamado también “el - purificador”
(raddootog) y, como tal, tenia un altar en Olimpia.

Por ser tan natural y conocido, seria innecesario men-
cionar el hecho de que Zeus protegia también los dere-
chos de la familia v los lazos sanguineos. Su consorte He-
ra tenia como funciones principales los mismos deberes
relativos a la esposa y a la sefiora del hogar. Protegia el
matrimonio v, dentro de él, los derechos de la mujer;
por lo tanto, la vida entera de las mujeres, Su cardcter se-
vero y celoso lleva el sello de esas funciones *.

Las funciones a que aludimos se desarrollaron total-
mente sobre 12 base de la vida social primitiva, pero nin-
guna de ellas fue capaz de sufrir una evolucién moral

“mds profunda 18, Un sentido ético mejor desarrollado
elev6 a Zeus hasta convertirlo en una expresién de la
conciencia moral; se colocé a su lado a D¥Ré, la Justicia,
como hija y ayudante. Las exigencias de la vida social
impusieron estas funciones a los antiguos dioses de la na-
turaleza. Se oponen esencialmente al cardcter de los mis-
mos, va que los poderes naturales no tienen nada que
ver con la moral y nunca renuncian a su verdadero ori-

¥ Ver mi articulo, “Vater Zeus”, 4Rw, XXXV, 1938, pag. 156

y sig. :
18 1. R. Farnmy, The Higher Aspects of Greek Religion.
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gen, No se.los pudo desarraigar del suelo que los genero.
De ahi que se introdujera en la concepcién de los dioses
un elemento de tensién y de discordaricia que contribu-
y6, en mayor medida que otros elementos, al quebranto
_final de la religién griega.

Al quedar asegurada la existencia material, social y

politica, se satisfacen las necesidades mds importantes del
_hombre v quedan establecidas sus principales exigencias
tespecto de Ios dioses. Pero sus exigencias no se limitan
a’eso, y hay que mencionar brevemente, por lo menos, al-
gunas de las que quedan. La curacién de las enfermeda-
“des desempefia en todas partes un importante papel; en
los pueblos primitivos, estuvo en manos de hechiceros y
Enla: Grecia primitiva, existié una clase de
53 ¥ sac rdotes punflcadores que cumplian, en lo
: esencml: €sa flincnin. El arte de la curacién consistia
“en céremonias magicas, purificaciones (cf. pags. 111 y sigs.)
y encantanyientos. En épocas posteriores, se los Ilamaba
comunmente Zmedai, “encantamientos”, pero anterior-
~mente se los llamé tealmente “peanes” (moudv), ya que
* Homero habla del dios de las curaciones, Pedn, que to-
“mo de ahi su nombre. Con el encantamiento se mezcla-
. ba la alabanza del dios, de ahi que el pedn se convirtiera
en un canto de agradecimiento y, a veces, de victoria.
En épocas posteriores, Apolo se apropié del arte de cu-
rar, que pasé después a su hijo Asclepio.

En la expulsién de las enfermedades, la predlccuf)n
del futuro constituye en todas partes un rasgo esencial
de la ceremonia. Por eso, el médico-mago es, en muchos
casos, al mismo tiempo un adivino. También respecto
~de otras cosas la prediccién del futuro tiene gran impor-
‘tancia para los pueblos primitivos. Los métodos varfan,
pero lag predicciones, en general, cuando no se comuni-
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can en un estado de éxtasis, dependen de presagios y
signos relacionados con los acontecimientos. a través de

"un arbitrario sistema de asociacion de ideas.

En épocas primitivas se prestaba la mayor atencién
a los suefios, que parecfan ser un mensaje del otro mun-
do, y a los pdjaros, cuyas imprevisibles apariciones cons-
tituian e] presagio mds importante y ubicuo. Zeus en-
via los pdjaros y ademds —como lo demuestra el segundo
canto de la Iliada— suefios en los que no aparecen {igu-
ras de muertos. Suya era la encina sagrada de Dodona,
cuyos murmullos revelaban el futuro. En época poste-
rior, aparecié Apolo con un nuevo método, la profecia
extdtica, y se convirtié en el dios oracular por excelen-
cia. El sacrificio era aceptable para los dioses segin las
condiciones de Ia victima y la manera en que ardia so-
bre el altar; de esta circunstancia nacid también una
ciencia oracular especial. :

Ademids de estas necesidades mds o menos raciona-
les, existen las exigencias de los instintos. Se mueven en
un plano profundo y oscuro y raramente adquieren ex-
presion clara y consciente. Veremos cémo en Homero apa-
recen disimulados bajo el aspecto mudable de Jos ddimo-
nes y personificados con figuras que poco tienen que ver
con Ja religion y el culto auténtico. Dos de 10s instintos
mds poderosos del hombre primitivo adquieren forma de
dioses individuales. El instinto sexual en Eros, que sin
embargo casi no es un dios con un culto real sino que
tiene més bien el cardcter de una alegoria o especulacién
semifiloséfica, y en Afrodita, que llegé del Oriente. Qui-
z4s haya sido en su origen una diosa de la fecundidad,
pero en Grecia tiene poco que ver con eso (cf. pag. 152)
y con el matrimonic como institucién social. £l otro ins-
tinto, el coraje guerrero en una forma que orilla el frene-
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-8i-de los Berserker, estd personificado en Ares, cuyo nom-
- bre significa simplemente “el destructor” 1%, No hay que
- asombrarse de que exista hostilidad entre él y Atena, que
“tepresentaba €l combate ordenado en virtud del cual la
ciudad se salvaba por la valentia unida a la prudencia y
-al método. Cualquiera sea su naturaleza original, Ares y
Afrodita representan para los griegos apenas algo mds
que dos poderosos instintos. Los cultos respectivos son es-
‘casos, especialmente en el caso de Ares. La relacién entre
ambos quedé expresada en el mito acerca de sus amores.

Dos grandes dioses, cuyos nombres hemos menciona-

do de paso, han quedado ausentes de este estudio: Apo-

lo20 y Dioniso. Ambos fueron inmigrantes y llegaron a
Grec1a. en épocas prehistéricas. Su importancia correspon-
- dé a un plano superior al de la simple religién de nece-
sidades que hemos analizado en este capitulo, y se revela

con todas sus caracteristicas propias en la gran crisis que
_sufri6 Ia religién griega: la aparicién del legalismo y del
"“misticismo en la época arcaica. Mds adelante, trataremos

1% O. Krerscamir, Glofta, XI, 1921, pdgs. 195 v sig.

%0 Ta teoria de Wmamowrrz de que Apolo tuve su origen
en Asia Menor (Hermes, XXXVIII, 1908, pags. 576 y sig., v Greek
Historical Writing and Apelle) encuentra apoyo en detalles re-

- ferentes a los festivales . (ver Griech. Feste, pég. 102) y ¢n el cémpu-
'to del tiempo {ver mi Primitive Time-reckoning, pigs. 366 v sig.).
Resulta significativo que e} epiteto homérico de Apolo, Crisaor,
86lo- aparezea en un culto cario de Zeus (Zeus Crisadweo) . Hace

" pogo, el origen de Apolo en el Asia Menor ha sido discutido por
E. BETHE, “Apollon, der Hellene” ("Avvidwgov, Festschrift fiir Wac
kernagel, pigs. 14 v mg) (* Ver mi obra Gesch. d. griech. Reli-
gion, I, pigs. 527 y sig. $6lo hay que agregar aqui que el profesor

‘HrozNy, “Les quatre autels “hittites’ hi¢reglyphiques 4'Emri Ghazi .
et d’Eski Kisla”, Archiv Orienteln{, VIII, 1936, pig. 171, lee el
nombre de un dios Apulunas, protector de los portales.)
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de conjeturar su contribucién en virtud del contenido de
los nuevos valores religiosos que ellos introdujeron. Se
trata de un movimiento religioso que uno estd tentado
de calificar como no griego. Indudablemente, no pasd
sin dejar huellas, pero en total no fue sino un episodio,
después del cual el sentido religioso de los griegos reto-
mo el cauce mis racionalista que le dictaban las prefe-
rencias innatas del pueblo.

Hay que suponer que existio una religién de este
tipo, pero mds simple y primitiva, bajo Ia antigua monar-
quia patriarcal v la autoridad doméstica, religién creada
por las sencillas necesidades materiales y sociales de la
época. En las paginas anteriores he tratado de esquemati-
zarla, y resulta evidente que Zeus ocupa alli, respecto
a todos los problemas de la vida, una posicidn atin mds.
predominante que la que tiene en la religiéon que se
conoce cominmente, Esto constituye una grata confirma.
cién de nuestra teoria, Zeus fue la deidad principal de
los griegos inmigrantes, la \inica cuyo origen ario puede
probarse segin bases lingidsticas. Los inmigrantes no
podian Hevar consigo dioses locales, si es que los tenian,
sino solamente dioses y espiritus con significacién uni-
versal, Quizd en esto radique la explicacién de la ten-
dencia griega hacia las deidades universales, aunque hay
que insistir en que no se trata de una explicacién to-
tal. Las migraciones, que abandonaron a su suerte a los
dioses locales, contribuyeron inevitablemente a destacar
las deidades que posefan una significacién mds gerieral,
En las nuevas poblaciones, la gente encontrd dioses que
reconocié y venerd segun los principios del politeismo:
cuius regio eius religio, que habrfa que traducir: “hay
que venerar al dios que habita el pais”. Entre ellos, ha-
bia dioses locales y deidades universales, Los rituales y
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las creencias que los inmigrantes trajeron consigo y las
que recibieron en el nuevo pafs se relacionaron con uno
u otro dios, segin lo aconsejaban las circunstancias, El
pantedn griego se formd, entonces, por la fusién de los
dioses de dos pueblos, pero la participacién de ambos
en el resultado final sélo se puede determinar de ma-
nera muy incompleta y poco segura:
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caritoe V

ANTROPOMORFISMO Y RACIONALISMO
HOMERICOS

La cuestién homérica es de aquellos problemas en
los que uno-puede acercarse a una solucién, pero que
no se resuelven: carecemos de medios suficientes para
ello. A pesar de todo, su andlisis no ha sido vano. Lo
que resulta claro es que los poemas homéricos contienen
fragmentos que corresponden a un perfodo muy amplio,
desde los tiempos micénicos hasta, por lo menos,-el si-
glo séptimo. Fl hecho de que el creador de la cbra de
Homero en su estado actual —salvo agregados eviden-
tes— haya sido un mero editor o un poeta de talento, tie-
ne un interés menor para la historia de la religidn;
es de mayor importancia’ que, aun siendo un poeta crea-
dor, haya trabajado sobre la baseé de una extensa y fe-
cunda tradicién épica anterior que debié de tener su
origen en la época micéhica, de acuerdo con los testi-
monios arqueocldgicos que surgen de los poemas. Al
tratar de seguir el curso de esta poesia épica a través de
los siglos para remontarnos hasta su origen y estratos mds
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-primitivos, no hay que creer que se pueda llegar a su
antiguo nicleo quitando sencillamente las envolturas
exteriores; la metdfora mds correcta consistiria en afir-
mar que se trata de una mezcla de distintos ingredien-
tes, en Ia que Io nuevo y lo viejo han quedado amasados
en conjuntol.

La religién homérica, como cualquier otra, se desa-
rrolld con un lento proceso, y debemos suponer que las
huellas de las etapas intermedias hay que descubrirlas
en los textos homéricos. Pero su confirmacién no de-
pende de criterios externos; la historia de la evolucidn
de la religi6n homérica debe estudiarse unicamente a
" través de las evidencias internas, Tsta operacidén rtesul-
fard inevitablemente subjetiva y no la emprenderemos
en estas paginas; s6lo indicaré, a medida que aparezcan,
. los puntos menos discutibles segiin mi criterio. Homero
- ejercié una enorme influencia sobre la evolucidén reli-
giosa de épocas posteriores —la famosa afirmacién de
que Homero y Hesfodo crearon los dioses griegos es tan
antigua como Herdodoto—, pero esa influencia fue ejer-
cida por los poemas homéricos como totalidad orgdnica
y completa ¥ no mientras estuvieron en proceso de for-
macion. Desde el punto de vista de la historia de la re-
ligién, resulta justificado, entonces, que se trate a Ho-
merc en general como una totalidad indivisa, sin olvi-

1 K. F. NAiceLseAcH, Homerische Theologie, 33 ed., 1884, sdlo
puede utilizarse como recopilacién de materiales, ya que los enfo-
gues fundamentales provienen de la teologia protestante; G. Fins-
LER, Homer, 22 ed., pdgs. 220 y sig., también trae e] material mas
importante oldenado convenientemente, Para la relaciém con la
cuastidn homérica, confrontar este ultimoe trabajo y también P.
Cauver, Grundfragen der Homerhritik, 92 ed., pags. 306 y sig., ¥
M. P, NuwssoN, Homer and Mycenaé.-
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dar que en su seno. existen diferencias cuya historia,
sin embargo, no se puede aclarar en forma satisfactoria.
- La obra de Erwin Rohde, Psyche, llené toda una
época en la formacién de nuestras ideas sobre la reli-
gién homérica, pero sufrié el mismo destino que otras
~ investigaciones precursoras. El método resultd de mayor
validez que las conclusiones, demasiado esquemadticas y
pasibles de revisién, en el afin del autor por ser claro
e incisivo. Rohde insistid sobre las “supervivencias”; re-
veloé las huellas de un esirato religioso, mds antiguo y
todavia vigente, y descubrié paralelismos con las mis-
mas en pueblos extranjeros. Demostrdé que en ITomero
desempefian un papel de importancia ya menor ciertos
fendmenos religiosos que aparecen en cualquier etapa
primitiva,. por ejemnplo purificaciones y expiaciones, Ocu.
rre, en realidad, que esos fendmenos se presentan con
granr vigor al comienzo de la época histérica, y por eso
hay que suponer que también existieron en la época pre-
histérica de Grecia. Rohde Ilevé a cabo sus investiga-
ciones especialmente en lo referente al culto de la se-
pultura y ‘de los muertos. La arqueologia nos ha pro-
porcionado pruebas convincentes sobre el v1gor de ese.
culto en la edad micénica; tampoco hace fa
nar su importancia 'y st descendencia; e (
héroes, en el perfodo histérico: ids antlguo. En Homere
no aparece el culto de los muertos, ¥ las ideas y costum- E
bres relacionadas con el mismo han pasado a segundo
plano y sufrido considerable reduccién. Homero no re-
presenta un salto en la evolucién, sino una ruptura: el
periodo posthomérico se inicia en el punto en que el
periodo prehomérico termina.
Rohde 1leg6 a la conclusién natural de que Homero
.se desvié de la linea principal en la evolucién religiosa
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general de Grecia y tomé por un atajo. Los poemas ho-
méricos tuvieron su origen en la poblacién inmigrante
de las colonias de la costa del Asia Menor. Como los
emigrantes no podian llevar consigo las sepulturas de los
antepasados, no pudieron continuar con el culto de ellas,
. que cesé por mecesidad, y por lo tanto se debilitd ese
importante factor religioso. Su declinacién se vio favo-
recida por la falta del elemento introspectivo y la au-
sencia de una tradicién relacionada con la vida en las
colonias, donde el hombre era €l constructor de su pro-
pio destino; la tendencia del temperamento griego ha-
cia Ia afirmacién del yo y el racionalismo se desarrollé
sin obstdculos. En la madre patria, el pueblo siguié vi-
viendo en las antiguas tradiciones, cerca de las sepultu-
ras de los antepasados; la historia, al ponerlas de ma-
nifiesto, encuentra un estado de cosas bastante diferen-
te, que se vincula a condiciones prehoméricas. :
Se ha reprochado a Rohde que aislara a Homero
de una manera poco histérica, pero sin duda Ia historia
estaba de su parte. Histéricamente, resulta inconcebible
que los ritos de purificacién hayan constituido una in-
vencion del periodo posthomérico, ya que tienen sus rai-
ces en ideas primitivas sobre el tabu., También en Ho-
mero hay huellas de los mismos. Después de la peste,
los aqueos purifican el campo y arrcjan los desperdicios
al mar. Héctor no hard sus ofrendas a Zeus con manos
.impuras; cuando Patroclo sale a combatir, Aquiles pu-
rifica la copa con azufre y agua antes de ofrecer una
libacién por el éxito de su amigo. Después de matar a
los pretendientes, Odiseo purifica la casa con fuego y
azufre. En este caso, no creo que hagan falta mds tes-
timonios. :
Mucho mds util e importante es el examen de las
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ideas predominantes en el mundo homérico acerca de
los muertos y de las comdiciones de su culto. Una mi-
tad de la antigua religién perdié su dominio sobre el
hombre: ya no aparece la vieja idea de que el muerto
sigue viviendo en Ia sepultura. Se menciona con frecuen-
cia el timulo sepulcral con la piedra erguida en su ci-
ma, pero sélo como timbre de honor en memoria de los
muertos. Se continian las costumbres sepulcrales —la
cremacién del muerto y de sus armas, la lamentacién, la
- ofrenda del cabello, los banquetes y juegos funerales—,
pero todo ello se considera un timbre final honorario,
lo dnico que puede tributarse a los difuntos. Las pala-
bras de Andrémaca después de la muerte de Héctor (1L,
XXII, 512 y sig.), revelan la desaparicién total del an-
tiguo sentido que-se adjudicaba a las ofrendas funerales:

Pero, si, quemaré todo esto con ardiente fuego; de nada ‘te
sirven, porque no serds envuelto en ellos. Que sean tu gloria,
ante troyanos y troyanas.

El culto regular de los muertos, las ofrendas sobre la
tumba, no se mencionan y parecen no existir mds. Al
cesar esta préctica, se quicbra el poder de los muertos
sobre los vivos. _‘
Con este cambio estdn relacionados una revisién y
un debilitamiento de las ideas acerca de esa parte del
hombre que sobrevive a Ia muerte, y también de las
ideas acerca de su existencia. Lo que sobrevive al hombre
es la psigue, el alma, la sombra: nada mds que eso. Es
verdad que las descripciones mds importantes de las
almas aparecen en las dos evocaciones de los muertos,
las Nekyiai, que constituyen adiciones posteriores a la
Odisea. Las almas de los pretendientes muertos siguen
a Hermes, su gufa, hacia el mundo subterrdneo con un
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tenue chillido, como de murciélagos; aparece aqui la an-
tigua idea del aspecto ornitoldgico de las almas. Odiseo
realiza tres intentos vanos para abrazar la sombra de su
madre: se le desvanece antes de aferrarla, Las “inanes
cabezas”’ de las almas no son de carne y hueso, se des
Hzan como suefios. Como un fantasma, Patroclo, toda-
via insepulto, se presenta ante Aquiles, parecido al muer-
to en todo, aun en tamaiio; la visién arranca a Aquiles
una significativa exclamacién (I1., XXIII, 108 y sig.):

JOh! También en las moradas de Hades hay un alma y una
forma (yvih %ol el8wlov), pero no hay en ellos ninguna vida,

Gomo en la Nekyia, la sombra de Patroclo se disipa “co-

mo el humo, chirriando”. La idea predominante en la
Nekyia, aunque no esté concretada sistemdticamente, es
la de que las almas no tienen conciencia y que solamen-
te pueden adquirirla bebiendo la sangre del animal sa-
crificado, idea que tiene su origen en las ofrendas de
sangre derramadas sobre la sepultura. Las almas de los
muertos no son fuertes ni conscientes; no hace falta pro-
piciar y venerar figuras tales. Tal tipo de existencia
permanente no tiene valor alguno para el hombre. Aqui-
les responde a Qdiseo (Od., X1, 489 y sig.):

Preferiria ser un labrador y servir a otro, 2 un hombre sin
tierra, ¢on quien no ganaria mucho, antes que reinar sobre todos
los cadaveres aniquilados.

La vida después de la muerte resulta tan apagada y
vacia que casi no existe. El hombre que convierte a Ia
Muerte y al Suefio en hermanos gemelos y llama a la
“* muerte “'suefio de bronce” no cree realmente en una vida
< futura.
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El reino de los muertos estd estructurado sobre estas
ideas. Alli reinan el detestable Hades, el mds odioso
de todos los dioses para el hombre, y su compafiera, la
temible Perséfone, El reino es oscuro vy silencioso. Su ca-
técter aterrador radica especialmente en el hecho de que
estd cerrado el camino de regreso para todo aquel que
atravesé una vez sus puertas. Hades es ¢l poderoso guar-

-didn de las mismas; su perro aparece mencionado en re-

lacién con el mito de Heracles, Pilos, donde Heracles
luché con Hades, es en su origen nada mas que la en-
trada del reino de los muertos. La idea de un reino co-
mun para ellos es, naturalmente, mucho mds antigua que
Homero y aparece en la mayoria de los demds pueblos.
Surge por si misma en cuanto el hombre, para describir
la vida en el. mds alld, acude a la analogfa permanente
con la vida bumanpa. Generalmente, coexiste sin dificul-
tad con la idea de que el muerto estd vivo y en actividad
dentro de la sepultura, pero en Homero su predominio
fue total y podrfa decirse que constituye una especie de
antropomorfismo. La vida después de la muerte ha que-
dado mas cerca de la vida terrenal, pero perdié, en cam-
bié, su poder e intensidad. En lugar de una copia, re-
sultd una débil sombra. :
El reino de los muerios estd debajo de la tierra, por-
que alll estdn enterrados. Cuando tiene lugar la batalla
de los dioses, Hades salta aterrorizade de su trono por
miedo de que €l techo caiga sobre su cabeza. ;Dénde es-
tdn sus puertas? En épocas posteriores, se pensaba que
las grutas y los lagos profundos constitufan entradas al
Hades. Indudablemente, la idea es antigua, pero para
un pueblo navegante, que crefa ingenuamente que la te-
rra era un disco chato rodeado por el mar, el mundo te-
nia un horde extremo doblando el cual los hombres pa-
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saban a los reinos inferiores. Sobre esta idea se apoya la
famosa descripcion del Hades en el viaje de Odiseo hacia
el mundo subterrdneo, pero existe también en la Iiada.
Patroclo pide a Aquiles que entierre su cuerpo lo mds
pronto posible, porque las sombras no le permitirdn atra-
vesar el rio que constituye la frontera del reino de los
muertos, EI hecho constituye una trasposicién al mundo
homérico, de ideas que pertenecen a la antigua creen-
cia de que el hombre insepulte no puede hallar descan-
s0; si su cuerpo no reposa en la tierra, deberd rondar
incesantemente como un espiritu perdido. Por eso, al vi-
sitar las regiones inferiores, Odiseo encuentra al ndufrago
Elpenor antes que a las demds sombras: todavia no ha
sido sepultado.

El vinculo entre ambos mundos, el de los vivos y el
de los muertos, ha quedado debilitado, pero de ningin
modo cortado; la doctrina de que la cremacién de los
caddveres rompié ese vinculo resulta excesiva. Induda-
‘blemente, el poeta hace decir a la sombra de Patroclo
que, una vez sepultado, ya no volverd, pero esto consti-
tuye meramente una expresiéon adapiada a ese momento
especial; no hay que consagrarla como una teoria gene-
ral. Las ideas homéricas no carecen de mutuas contradic-
ciones. Ya hemos citado pasajes para demostrar que la
sepultura se consideraba necesaria, ya que sin ella el muer-
to no seria admitido en el reino subterrdneo; sin em-
bargo, en muchos ejemplos se afirma que el muerto des-
ciende hacia las moradas de Hades y el mismo Aquiles
dice que alli habita la sombra del insepulto Patroclo, La
cremacidn ne (uvo su origen, en manera alguna, en el
deseo de liberarse de las molestas exigencias de los muer-
tos; €5 una antigua costumbre funeral con la que puede
coexistir, y realmente coexiste en épocas posteriores, la
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idea de. que la vida y la actividad del muerto contintian
dentro de la tumba. En la expresién “apaciguar con el
fuego” (mupds pewhooépsv) estd implicita exactamernte la
antigua idea de la sepultura como derecho -indiscutible
del muerto, el mismo sentimiento que impide al guerrero
homérico negarla aun al enemigo. '

El entierro de Patroclo resulta conocido como reli-
quia del ostentoso culto funerario de las épocas mids pri-
mitivas. Aquiles mata doce prisionérgs troyands, cualro
caballos, dos perros y gran mumero de bueyes y ovejas,
pero el poeta no comprende la costumbye, no sabe que
todas esas cosas deblan servir al muerto en el otro mundo.
Ademids de ésta, existen otras supervivencias. Cuando a
los muertos se los llama “caddveres” (véxveg), como ocu-
tre a menudo, nos encontramos ante una reliquia lin-
giistica de la antigua creencia en los aparecidos, que
debe de remontarse a un periodo anterior a la introduc-
cion de la cremacién, Al visitar €] mundo subterrineo,
Odiseo promete que una vez de regreso en ftaca entre-
gard al fuego una novilla y muchas cosas valiosas en
honor de los muertos. El respeto de Homero por la auto-
ridad de los dioses s¢ revela en el hecho de que los ritos
que realmente atafien a los muertos, ¢l los refiere a los
sefiores del mundo subterrdneo. Cuando Altea p1de Ta
muerte para su hijo, golpea el suelo e invoca 4 Hades y
2 Perséfone, y no al espiritu de su hermanc asesinado.
Esta evolucién se detuvo, y Hades no llegé 3 ser total-
mente un dios del culto. ) '

En la descripcién del banquete funeral en honor de
Patroclo, celebrado antes del entierro (Il., XXXIIT, 34),
se nos cuenta que

por todo €l derredor del caddver corrfa derramada la sangré de
las copas.
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No existe razén alguna para no tomar la expresién en
- forma literal. Se trata de la ofrenda de sangre (aiparov-
pto), tan comin mds tarde en el culto de los muertos:
: Qdiseo, al visitar el Hades, realiza la misma ofrenda, En
* este caso, se da Ia explicacién racionalista de que la san-
~ gre devolverd la conciencia a las sombras, de acuerdo con
‘Tas ideas homeéricas al respecto, En general, la Nekyia no
- implica una contradiccién tan notable con el resto de
Homero como la que a menudo parece suponerse. Cons-
tituye su rasgo sorprendente, en realidad, el proporcio-
nar una descripcién detallada del reino de los muertos.
Los viajes de Odiseo poseen el mismo clima que-los tra-
bajos de Heracles; llega incluso hasta el mundo subte-
rréneo. Indudablemente, el hecho supone un creciente
‘interds en ese mundo, pero también un creciente interés
en el cuento popular, hecho que constituye la caracte-
ristica especial de la Odisea. La economia poética apro-
veché la circunstancia de que los compafieros de batalla
de Odiseo podian entrar, de este modo, dentro de la
narracién y, aun mds, la oportunidad permitié el agre-
gado de una lista de heroinas.

Se considera que la ultima parte, que describe a
“los malos en el Hades”, constituye una interpolacién
posterior que tuvo su origen en circulos érficos2. Esta
dltima teorfa no me convence totalmente. Minos toda-
via no es el juez de los actos de los muertos, sina que,
como Agamendn y Aquiles, prosigue en el mundo sub-
terrdneo la vida que Hevé en la tierra; fue un rey pa-
cifico y legislador y, por lo tanto, administra justicia a
sus subditos. Es una idea primitiva que no tiene nada
de orfica. Los tres delincuentes son Ticio, Tdntalo y Si-

2 Wiamowrrz, Homerische Untersuchungen, pigs. 196 vy sig.

179



HISTORIA DE LA RELI.GION GRIEGA

sifo. En su origen, pertenecieron al mundo superior, pero
se los trasladé al inferior. Esto resulta sumamente im-
portante porque marca ¢l comienzo de una evolucién
promovida por los continuadores de Orfeo, Ia cual con-
virtié el mundo subterrineo en un lugar de castigo. No
es el fnico ejemplo en Homero. En un pasaje (f1., 111,
278), se invoca a las Erinias, y en otro ([1., XIX, 259 y
sig.), “a aquellos (masculino; por lo tanto, no se trata
de las Erinias) que en €l mundo subterrdneo castigan a
los perjuros”. Los espiritus de la venganza fueron algu-
na vez los espiritus de los muertos. Es ésta Ia idea que
ha intervenido y, como los espiritus de los muertos per-
tenecen al mundo inferior, se ha hecho de él también el
lugar de castigo. Quizd la causa decisiva de esta traslacién
haya que buscarla en el violento contraste entre la vida
alegre y sana a la Inz del sol y la existencia vacia y sin
consuelo en el mundo de las sombras, que los poemas
homéricos revelan con una claridad tan implacable, En
Homero, el hombre se ha liberado del temor a los muer-
tos, pero no del temor a la muerte. La tendencia del
sentimiento dio preeminencia, no al estado de inanidad
mismo, que podia haber sido objeto de indiferencia y
aun de consuelo, sino al temor de la inanidad. El senti- -
miento vencié al racionalismo, y se abrié. el camino para
una evolucién que transformaria el reino homérico. de
los muertos en algo totalmente opuesto. '

Pero si los muertos no intervienen en la vida huma-
na, los dioses lo hacen con muche mayor efectividad. La
intervencién personal de los dioses en problemas gran-
des y pequefios, algunas veces en forma indirecta, a me-
nudo directamente, es un rasgo muy conocido de la
épica homérica, caracterizado con el término técnico de
“aparato divino”, Tos dioses son humanos; en realidad,
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demasiado humanoes. El antropomorfismo constituye el
-tasgo distintivo de Homero y de toda la religién griega
posterior,
~ El punto de partida del antropomorfismo es el ani-
mismo. Este tltimo estructura la naturaleza interna de
Ia divinidad iomando como modelo al hombre, y le ad-
judica voluntad y sentimientos humanos, aunque lo hace
siguiendo esquemas muy amplios dictados por una psi-
cologia individual inconsciente. La segunda fuente es
el cuento popular; la tercera, la necesidad de visualizar
a los dioses. En tanto se los vea encarnados en animales
y objetos naturales, el antropomorfismo no constituye una
necesidad. Pero una cultura mds desarrollada comprende
ia diferencia que existe entre el hombre y los animales,
y coloca a aquél por encima de éstos; en ese momento, y
no antes, se introduce el antropomorfismo y vence a la
idea de los dioses en forma de animal o en otras formas,
o bien se mezcla con ella, como ocurre en Egipto v la
India. En consecuencia, el antropomorfismo resulta en par-
te externo —en lo que respecta a la visualizacién de los
- dioses— y en parte interno —en lo que respecta a la psi-
cologia vy a la historia de los dioses—, cuando la mitologia
los introduce dentro de su esfera. En las épocas oscuras
que median entre la caida de la cultura micénica y el
periodo homérico —momento en que debié de desarro-
Harse especificamente el antropomorfismo griego—, el arte
de Ia escultura carecié de importancia; hay que suponer,
entonces, que el antropomerfismo interno fue la fuerza
directriz. Pero es cierto, ademds, que las numerosas repre-
sentaciones micénicas de las deidades constituyeron un
punto de partida y un estimulo para la evolucién de las
_ideas que los griegos trajeron consigo.
El antropomorfismo, como resultado del animismo
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y de la necesidad de una presencia visual de los dioses,
resulta natural y existe entre muchos pueblos; en reali-
dad, entre todos los que han superado la etapa mds pri-
mitiva; sin embargo, su predominio no es absoluto. Las
grotescas figuras de las deidades de Africa y de la Poli-
nesiz no constituyen meramente un resultado del conven-
clonalismo y de la falta de habilidad artistica. Significan
algo,-lo mismo que los idolos de la India con cabezas de
animales, mutiples brazos y otras peculiaridades. La idea
del poder sobrehumano de los dioses se abre paso y trata

de expresarse a través del arte. Para nosotros, la figura

resulta grotesca, pero no ocurre lo mismo para el devoto
del Africa o dela India. Los griegos nos han educado den-
tro de un antropomorfismo sistemdrico, que €s algo espe-
cificamente griego.

- En este antropomorfismo radica un racionalismo ge-
nuinamente griego también. Los dioses son antropomor-
ficos, se parecen al hombre, y en consecuencia, no son ni
mds ni menos que imagen del hombre. Por eso, el antro-
pomorfismo posee en los priegos una limitacién caracte-
ristica. Si existe una forma visible, no hay antropomor-
fismo, pero se detiene también la evolucién del dios. En
la religién nativa de los griegos, el dios solar apenas llegéd
a convertirse en €l objeto real de un culto, justamente
porque su forma visible quedé limitada al disco del pla-
neta. En cambio, aparece como figura mitolégica en la
Odisea. Lo mismo ocurre con Fos, la de los dedos sonro-
sados, y con los vientos; €l proceso se aprecia en forma
muy caracteristica en el caso de los rios, poderes natu-
rales que gozaron de un culto real. El culto y las ideas
estdn unidos al objeto mismo, €l agua del rio, aunque
muchas veces los dioses fluviales aparecen representados
con forma humana y Homero los hace tomar parte en
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Iz asamblea de los dioses y les adjudica padres y descen-
dientes. Sus ofrendas se depositan dentro de los manan-
tiales o del agua del rio. El vigor de la descripcion de
la Tucha de Aquiles con el Escamandro radica en el he-
cho de que el rio estd considerado comeo un elemento
—una inundacién, un torrente— ante el cual el héroe
estd a punto de rendirse, antes de que llegue otro ele-
mento para salvarlo, el fuego.

En un pasaje en que Atena aparece sin disfraz, se
dice que es parecida a wna mujer alta y hermosa. Los
dioses constituyen la clase antropomérfica superior; se los
conoce por el aspecto y ¢l comportamiento, de igual ma-
nera que se identifica a un principe o a un noble. Cuan-

" do aparecen disimulados, conservan algo de su superio-
ridad, como un principe disfrazado, y aunque se los re-
conoce fdcilmente al desaparecer, sélo en ese momento
Ja persona ante quien se han mostrado cae en la cuenta
de que en cllos o en su aparicidon habia algo de peculiar.
Como la estatura elevada era un signo de belleza aristo-
critica, que el poeta rara vezr deja de adjudicar a sus
personajes, especialmente a las mujeres, lo prodiga a los
dios_es en grado adn mayor. Por eso, ademds, el arte in-
gehuo de las épocas primitivas hace que los dioses re-
sulten mds grandes que los hombres. Con cierta incon-
gruencia, que sin embargo no es dificil de comprender,
Atena, en un pasaje, despeja los ojos de Diomedes para
que pueda reconocer a los dioses en la batalla.

Sin embargo, algunas veces resultd dificil al poeta
conservar dentro de ciertos limites su sentido de la su-
perioridad de los dioses. Sobrevivia la antigua idea de
su epifania en forma de pdjaros, y por eso la rdpida Ile-
gada o desaparicién de un dios es a menudo comparada
con el vuelo de un pdjaro. Sin duda estd de acuerdo con
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la misma idea el hechio de que las puntas de las ramas
de los 4rboles se estremecen al paso de Hera y de Hip-
nos, y de que Hera se desliza sobre la cima de las mon-
tafias mds altas sin tocar la tierra con el -pie. En otros
pasajes, encontramos ejemplos de meras hlperboles poé-
ticas: el Olimpo se sacude cuando Zeus asiente con la
cabeza o Hera se mueve en su trono; en la batalla, Ares
y Poseidén gritan como diez o doce mil horabres jun-
tos. En este caso, come cuando Ares vencido en la lucha
cubre siete yugadas, aparece un toque casi burlesco. Este
ultimo ejemplo constituye un motivo de los cuentes
populares que el poeta considerd Gtil y que no corrigid.
En el mundo subterrdneo, el cautivo Ticio cubre nueve
yugadas.

Desde un comienzo, Zeus fue la deidad Pprincipal
de los griegos inmigrantes, y lo exaltaron permitiendo que.
los demids dioses desaparecicran o quedaran en segundo
plano. Los inmigrantes encontraron en Grecia nuevos dio-

-ses y se apoderaron de ellos; lo mismo ocurrié con otros
que les llegaron desde afuera. Pero consideraron a todos
subordinados a Zeus, De este modo, a causa de su im-
_portancia original y de su evolucidn, Zeus se convirtié
en la deidad principal, el rey de los dioses, En:.-Honmiero,
asume un lugar de absoluto predominie. "Este hecho tuvo’
menos importancia en el culto, donde €l dios que se adora
en un momento dado goza de.una preponderancia -casi
exclusiva, El hombre dirige sw atencién a uno en particu--
lar, y los demds no estdn presentes en su espiritu de ma-
nera inmediata. Por eso, en el culto, dificilmente pueda
plantearse un problema respecto a la superioridad o in-
ferioridad- relativa de los dioses entre si. En poesia re-
sulta bastante diferente; alli aparecen unos al lado de
otros, en el mismo plano y como protectores de bandos
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. opuestos. Las consecuencias del antropomorfismo, disimu-
- ladas en el culto, se hacen visibles aqui: ¢! mundo de los
dioses estd aparejado con todas las debilidades humanas.
A esto se llegh por etapas sucesivas, durante la evolucidén
de la épica. Una marcada tendencia en este sentido de-
bid de acompafar la estructuracién de una gran épica a
partiv de poemas independientes entre si. Se ha alirmado,
quizd con razom, que en las partes mds antiguas de Ho-
mero los dioses son mas independientes unos de otros,
y que la comunidad divina, con su fortaleza real, el Olim-
po, constituye una creacion del poeta de la Iliada 8 Nues-
tra conformidad con esa opinién dependeri de cuinto
estemos dispuestos a atribuir al creador de la Iliada en
su estado actual *,

La comunidad divina es una copia de las condicio-
nes de la época caballeresca **. La sede de los dioses es,
por lo tante, una acrépolis con su fortaleza real, el Olim-

- po; se acerca tanto a la idea fisica de la montafia de
Zeus, coronada de nubes, que la cima estd représentada
como erguida en €} espacio por encima de las nubes.
Como antes, alli se sienta Zeus cuando quiere estar solo;
en ese lugar convoca al consejo de los dioses. Mds abajo
se halla la ciudad divina, donde el palacio de Zeus, cuyo
piso estd cubierto de ldminas de oro, eclipsa a los demds
edificios. Alli se sientan los dioses en sus tronos y beben
vino, como los principes feacios en la casa de Alcinoo.

8 FiNsLer, of. cit., pags. 277y sig.

* Ver ahora, sin embarge, mi obra Mycenaean Ongm of
Greek. Mythology, pdgs. 223 y sig.

*%* La palabra ‘“caballeresco” puede prestarse a malas inter-
pretaciones. El estado divino estd estructurado segin el modelo
de 1a socielad feudal micénica; ver mi obra Myc. Origin of Greek
-Myth., pag. 221.
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El palacio estd rodeado de brillantes muros, junto a los
cuales descansan los carros de los dioses. En sus pese-
bres, los caballos comen ambrosia. Zeus y Hera tienen
cada uno su propio tdlaino, como lo tenfa Telémaco.
Alrededor de este palacio se encuentran las moradas del
resto de las deidades, Alli tiene su taller Hefesto, que
forjo tode ese esplendor. La ciudad debia de estar ro-
deada por un muro, ya que se nos cuenta que las puer-
tas se abren por si mismas v estdn custodiadas por las
Horas. En una morada real existen muchos sirvientes;
las HMoras son servidoras de Zeus, Iris lo es de Hera,
Deimos v Fobos lo son de Ares; aun Poseiddn, cierta
vez, presté ese servicio a su hermano mayor. Iris es la
mensajera de-los dioses (Hermes desempefia este papel
por primera vez en la Odisea), Hebe es la escanciadora,
Temis parece ocuparse en las comidas. Los oficios estin
representados por Hefesto, por Atena y las Gracias que
tejen, y por el médico Pedn.

La vida se desarrolla como en alguna casa real don-
de hubiera constantes diversiones. La idea no debe pare-
cernos tan despreciable: aun siglos después, la beatitud
del otro mundo no podia imaginarse de otro modo. Zeus
impera, como Agamendn, sobre un grupo de vasallos obs-
tinados y discolos, cada uno de los cuales persigue sus
propios objetivos. En una ocasién, los dioses se rebela-
ron contra él, y hubo dificultades para reducirlos, Las
antiguas leyendas cosmogénicas contribuyen a comple-
tar el cuadro feudal. Zeus ha compartido el mundo con
sus tres hermanos; su parte estd constituida por el cielo
y las nubes, pero impera sobre todo lo demids en virtud
de su derecho de nacimiento, Su voluntad es libre, y al-
gunas veces s¢ vale de la amenaza y de la violencia para
camplirla, pero debe respetar a los demds dioses, aunque
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a veces con un desagrado mal disimulado. En la Odisea,
las cosas ocurren de modo mucho mds sereno y ordenado;
hasta, se podria decir, mds parlamentario. En el consejo
_de los dioses reina la mayor armonfa, aunque se apro-
veche la ausencia de] intransigente Poseiddn para apro-
bar el regreso de Odiseo a su hogar.

Como cualquier familia noble, los Olimpicos po-
seen un arbol genealdgico. La cosmogonia de forma ge-
nealégica es, naturalmente, mds antigua que Iomero,
que va la conoce: por lo menos, habla de Océano, el ori-
gen de los dioses, v de su madre, Tetis, Las relaciones
genealdgicas sencillas, como que un dios tiene progeni-
tores y una esposa, o que un ser humano nacié de un
dios, pertenecen también a épocas mas primitivas; el mi-
“to de Tetis constituye un ejemplo que viéne del cuento
popular. Estas tendencias adquirieron impulso a favor
del interés genealdgico y de las ambiciones de la noble-
za. Varios pasajes de Homero revelan que los héroes se
complacian en enunciar no sélo su propia genealogia,
sino también la de sus caballos, El antecesor mds anti-
guo es un dios. En consecuencia, se introdujo en la ge-
nealogia de los dioses un sistema mds preciso. Se los
reunié en una sola familia; los dioses antiguos, los de-
rrotados dioses del pais —que es lo que podrian ser en
realidad los Titanes—, se convirtieron en los padres de
los dioses reinantes; anteriores a ellos, estdan los princi-
pios cosmogénicos. Por eso aparecié en el mito divino
esa rebelidn doméstica en virtud de la cual Zeus ex-
pulsé del trono a su padre.

Al comparar ideas posteriores, referentes a los atri-
butos de los dioses, se ponen de manifiesto ciertas limi-
taciones que corresponden a las deidades homéricas; se
deben a ideas religiosas de una época anterior y no al
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antropomorfismo de Homero, aunque en ¢l aparezcan en
contraste mas violento a causa del habitual caracter sis-
tematico de su antropomorfismo. Estas limitaciones sur-
gen de tres nociones: omnipresencia, omnisciencia y om-
nipotencia, cualidades que nunca poseyeron totalmente
los dioses griegos. Desde un comienzo, aparecen locali-
zados en sus dominios habituales y en los lugares de su

_culto. Para el sacrificio, habia que invocar su presencia
en ese lugar. Se los ve llegar con la imaginacién o en

forma visible, descendiendo como los. pajaros, tal como
ocurre en las representaciones micénicas, Su presencia eés-
t4 sefialada por signos concretos, como la inclinacidn de
la palmera en el himno de Calimaco a Apolo Delio. Las
nubes se reinen alrededor de la montafia de Zeus y
retumba el trueno, Zeus baja de su montafia o del cie-
lo, ya que Zeus significa “cielo”. En realidad, Zeus se
adueié¢ de la imaginacién griega. Su montafia se llama
Olimpo, pero en Homero el Olimpo y los cielos son una
sola cosa. En sus plegarias, entonees, el hombre dirigio
sus miradas al cielo, donde habita Zeus; del culto de
éste, la costumbre pasé al de los otros dioses, que en Iz
época micénica se hacian visibles en forma dé péjaros,
La atencidn se dmgm quizd simplemente a su vemda,
ne a la direccién que trafan. Finalmente, el antropomor~
fismo reunié todos los dioses sobre el Glimpo.

Fse hecho no impide que los dioses posean ademds
sus moradas particulares; Zeus reina desde el Ida, donde
tenia un santiatio y un altar; Poseidén vive en las pro-
fundidades del mar, donde tiene su palacio en Egas;
Apolo mora en Licia, o en sus santuarios de Crisa, Cila
y Ténedos. Ares y Fobos vienen de Tracia, la tierra de
los berserkers; y Béreas y Céfiro también vuelven a Tra-
cia, la regién desde la cual soplan. '
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Para la gente sencilla, que pasa su vida en el mismo
lugar, la localizacién de los dioses no presenta problema
alguno. Para ese tipo de individuos, resulta evidente que
los dioses se encuentran alli donde se los busca con el
culto, y resulta igualmente evidente que no se los puede
encontrar en otros lugares. Pero, cuando se sacan las
consecuencias extremas del antropomorfismo, como en
el caso de Homero, esa localizacién se manifiesta como
una deficiencia humana de los dioses. Tetis no puede ver
a Zeus inmediatamente por encarge de su hijo, porque
él vy todos los dioses han partido el dia antes para un
banquete en Etiopla. También Poseidén estd con los
etfopes cuando se revine el consejo de los dioses que de-
cide el regreso de Odiseo a su hogar. Al volver, ¢l dios
divisa a Odiseo desde los montes Sdélimos. Zeus tiene a
la vista, desde el Ida, el campo de batalla de Troya; Po-
seiddn, desde la cima de Samotracia. Los dioses, enton-
ces, deben andar de aquf para alld, y en este caso Ho-
mero emplea una licencia poética. Poseiddn necesita cua-
tro zancadas para ir desde Samotracia hasta Egas; los ca-
ballos de los dioses saltan una distancia tan grande como
la que puede alcanzar el ojo de un espia.

No ocurre lo mismo con la auténtica experiencia
religiosa, que supone indudablemente que su dios estd
localizado, pero no pregunta en primer lugar si se halla
en su sede cuando desea invocarlo. Da por sentado que
escuchard dondequiera que esté. La plegaria del herido
Glauco es caracteristica (Il., XVI, 514 y sig.): “Esciicha-
me, sefior, estés en Licia o en Troya; td puedes oir don-
dequiera que estés.”” Inmediatamente se cura y recupera
st vigor. Aunque los dioses no puedan verlo todo, escu-
chan todo lo que a ellos se refiere, aun en Homero. Hera,

sentada en su trono del Olimpo, alcanza a oir las arro-
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gantes palabras de Héctor; Poseiddn escucha c¢émo se
jacta el arruinado Ayax; y Tetis, en €l fondo del océano,
el lamento de su hijo por Patroclo, El antropomorfismo
no pudo apartar al creyente de esa conviccién, pero, co-
mo veremos, modificé parcialmente su forma,

Se afirma a veces que los dioses conocen todo, y de
algo nada seguro se dice: “Sin duda, Zeus y los otros dio-
ses inmortales lo saben.” En ocasiones, sin embargo, los
dioses revelan una ignorancia muy humana respecto a lo
que les concierne de muy cerca. Poseidén no se da cuen-
ta de que el aborrecido Odiseo viaja de régreso a su-
hogar hasta que ve la nave ya_ lejos, ‘sobre el mar. El-
omnisapiente Proteo no sospecha que Menelao y sus
hombres se han escondido dentro de pellejos de foca
para atraparlo y obligarlo a revelar su sabiduria. Lam-
pecia es la que informa a Helios, que todo lo ve, que
los hombres de Odiseo se -han apoderado de sus reba-
fios. En estos casos, obra la influencia del cuento popu-
lar, cuya estructura no se preocupa de la incongruencia
de los hechos; el antropomorfismo adopté sus métodos.
Existe una ingenuidad casi primitiva en la afirmacién
de que Zeus, sentado en el monte Ida, ha vuelto sus
ojos v, por lo tanto, no se da cuenta de que. Posmdén
ha corrido en auxilio de los griegos.

El hombre’ trata de conacer €l futuro por medm de
_presagios y orac_ulos..Ambos provienen de los dioses, y
por eso la religién prictica cree que ellos conocen el
futuro. En Homero aparece también esa creencia. Tetis
sabe, por Zeus, que su hijo tendrd una vida breve pero
gloriosa, 0 que, en cambio, llegard a una opaca ancia-
nidad. Los dioses advirtieron a Egisto y le revelaron su
destino., Circe narra a Odiseo Io que le sucederd en el
viaje de regreso y después de llegar a su hogar. Pero

190



ANTROPOMORFISMO Y RACION ALISMO. HOMERICOS

aqui, como en otros pasajes, Homero utiliza las frases
oraculares como recurso poético: por su intermedio re-
vela la intriga, como ocurre- en los prélogos de la tra-
gedia,

Asi como el hombre homérico afirma a veces que
los dioses conocen todo, también a veces dice que los
dioses son ommipotentes. Lo mismo que la primera, esta
segunda afirmacién ha de considerarse desde el punto
de vista del sentimiento religioso practico. Cuando el
hombre desea que los dioses satisfagan todos sus de-
seos, supone que pueden hacerlo. Pero sabe también per-
fectamente que la nmaturaleza sigue su propio curso; Ia
regularidad de la misma lo ha impresionado a veces tan
violentamente, que no sélo la subraya sino que la esta-
blece como lmite para el poder divino. Por eso se dice
que ni aun los dioses pueden mantener alejada a la
muerte. Circe afirma que ni siquiera Poseiddn podria
salvar a Odiseo del remolino de Caribdis, Odiseo excla-
ma que ni el mismo Poseidén, el padre del gigante,
puede restituir el ojo del Ciclope. El enfoque es sub-
jetivo y varia segin el dngulo desde el cual se observa
el fenéomeno. La fantasia del cuento popular se preo-
cupa tan poco del orden de la naturaleza como de la
congruencia de los hechos. Para ella, detener el curso
de Ia luna o del sol resulta problema sencillo, El antro-
pomorfismo, que incluye al dios solar entre las demds

“divinidades, considera muy natural que Atena impida la

aparicién de Fos con el objeto de prolongar la noche

" para los esposos recién reunidos, o que Hera, durante

el combate por el caddver de Patroclo, envie 2 Helios
por debajo del horizonte contra la propia voluntad del
dios.

De su origen primitivo, los dioses llevaron consigo
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en el trayecto hacia un plano religioso superior numero-

- -gag caracteristicas que el antropomorfismo homérico real-

76 e iluminé, Ninguna de ellas resultd mds decisiva que

la ausencia en los dioses de cualqmer relacién con la

moral. Poder, conocimiento, presencia, no :se concebi_an
todavia como valores absolutos y abstractos; Ia conciencia
religiosa tenfa presente el poder de las deidades y no
sus limitaciones. La ausencia de moralidad hizo presa
del nervio vital del sentimiento religioso. En tanto gue
los dioses son dioses de la naturaleza, nada tienen que
ver con la moral; la lluvia cae jgualmente sobre justos

e injustos. El animismo infunde a los dioses voluntad y

sentimientos,- pasiones y caprichos humanos. En la eta-

pa més primitiva;, el objetivo del hombre no consiste
en defender la moral sino- en obtener de los dioses la
satisfaccién de sus propios deseos (Autélico aprendid de

Hermes a superar a los demds como ladrén y perjuro).

Este ingenuo-enfoque nunca desaparece, aunque €l hom-

bre aprende paulatinamente que existen ciertos deseos

que no se prestan para un planteo ante los dioses. Busca

una autoridad para las précticas que han dado forma a

Ia vida social, y la encuenira en los dioses. La. opinién

" piblica impone, entonces, esas costumbres: a 1nd1v1du0,:
aunque no respondan a los. propios deséos’ del mismo.

_ El hombre homérico. habia _recorrido ya cigrta dis-
tancia en esa trayectoria, Los, vinculos sociales eran dé
biles; en cambio, era- més intensa -la santidad de Ias fe-
yes no escritas que determinaban las relaciones mutuas
de los hombres. Las pasiones y las voluntades poseian
una violencia indémita que a menudo hacfa que el
hombre pasara por alto esas leyes, pero la transgresién
se juzgaba severamente como acto de insolencia y pre-
suncién  (Ufows, Graadolrin). En sus demandas contra los
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poderosos, los hombres se remitian no solo al juicio de
sus jguales, a quienes debia someterse el opresor, sino
también a los dicses que daban valor a la ley no escrita.
La wransgresién de esta dltima acarrea la ira divina
(véueac). Los Pretendientes no recuerdan que sus actos
pedrian provocar el resentimiento de los hombres; He-
lena se lamenta de que Paris no tenga en cuenta ese re-
sentimiento. El acatamiento del cédige moral ordina-
rio se llama vergiienza, modestia {uiddc); en los peligros
de la batalla, incita aun al timido. Los actos de ultraje
y el cardcier piadoso, la insolencia y la observancia de
las leyes (Dfpuotai—vdoc deovdic, Boic—ebvoply) aparecen
en oposicién; los dicses estin informados de la existen-
cia de esos contrarios. Pero resulta significativo que esos
pasajes aparezcan en la Odisea; sin embargo, en la Ilia-
da existe un ejemplo notable, en un simil, es decir, en
una de las partes mas nuevas. Se nos cuenta come Zeus
arroja sobre la tierra los temporales de Huvia otofiales,
porque estd irritado con el hombre que dice cosas per-
versas, desvirtia la justicia y no respeta a los dioses; grito
profundo que anuncia a Hesiodo.

Nos encontramnos, en €steé caso, ante una ley toda-
via no escrita. En otros lugares aparecen ciertas obliga-
ciones, precisamente las que posibilitan la vida social ¥
constituyen los cimientos de la sociedad de la época:
se sancionan las ofensas contra los dioses, contra los pa-
dres, hermanos mayores y refugiados (naturalmente, no
en €l campo de batalla) y también el perjurio y la rup-
tura de los pactos. Aun los mendigos tienen sus Erinias.
El relato del duelo entre Paris y Menelao reposa, cohe-
rentemente, sobre la idea de la culpabilidad de Paris,
de su crimen contra la hospitalidad.

Frente a este planteo, que trata de convertir a los
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- dioses 'en guardianes de la ley y de la costumbre, se
sitda la antigua concepcién apoyada en el culto. Cuando
el hombre se vuelve hacia los dioses, no fund_amenta sus
demandas dentro del cuadro actual de su espiritu ni
sobre el valor moral de sus actos, sino sobre su descen-
dencia y sus relaciones divinas: los favores que los dio-
ses le han dispensado antes;  las ofrendas, los dones y
las promesas que él les ha consagrado. En el culto, €l
elemento moral pasa a segundo plano, porque alli el
hombre o la comunidad se encuentran solos con su dios;
los demds son extrafios o enemigos, y para ellos no valen
las consideraciones morales. En una narracién poétlca
donde el hombre o los pueblos se enfrentan como igua-
les, las cosas resultan bastante diferentes. Lo que es
justo para unc debe ser justo para otro. Las discordias
humanas pasaron del mundo de los hombres al mundo
divino, donde encontraron -puntos de conexién prove-
nientes del cuento popular.

Todo. el que marcha hacia el combate cree estar
bajo 1z proteccidn divina, en el munde homérico no me-
nos que en nuestra propia época. La sencilla solucién
de que los dioses velan por los combatientes y deciden

‘la contienda segGn un propésito superior —el cumpli-
miento de su propia voluntad cen independencia de la
del hombre— ha satisfecho tan paco, antes como~ahora,
las exigencias humanas de una ayuda divina. Durante
la primera guerra mundial, se sefialaba irénicamente que
Dios se habfa dividido en el dios de los ingleses y el
dios de los alemanes. Los dioses griegos eran univer-
sales y por eso surgié la misma dificultad, aunque el
pmblema no fue objeto de sitira alguna. EI mejor tes-
timonio del predominic de Zeus nos lo da el hecho
de que realmente estd por encima de los combatientes
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-y lleva 2 cabo sus propios designios. La época micénica
mvo diosas de las ciudades que eran las protectoras
- particulares del principe y del pueblo. Se generalizaron,
pero no totalmente. Hera es la diosa nacional de los
argivos, Atena se inclina fervorosamente por los griegos
"y ciertos héroes gozan de su proteccién personal.
~ La posicién de los dioses como deidades protecto-
ras no debia necesariamente entrar en conflicto con el
sentimiento religioso. Pero eso ocurre a consecuencia del
cuadro antropomérfico de las partes en conflicto que
aparece en el poema, donde los dioses, al igual que los
hombres, estan divididos en dos handos hostiles. El es-
piritu partidario afecta a todos los dioses, salvo a Zeus.
Los que pertenecen a los griegos se encuentran en el
campo de éstos, junto con Poseidén. Apolo y Afrodita,
_ cuyo origen forineo no se olvidaba a pesar de haber
" sido admitidos en el pantedn griego, estan de parte de
los troyanos, ya que aun ellos deben poseer deidades pro-
tectoras. Los dioses toman partido y persiguen sus fines
por cualguier medio, sin excluir l1a malicia y el enga-
fio. Si estdn embanderados, resulta natural que tomen
parte en la refriega, no sélo indirectamente, sino tam-
bién por interferencia directa. La narracién de las ha-
zafias de Diomedes, donde el héroe hiere a Afrodita y a
Ares con ayuda de Atena, tiene cierta magnificencia que
- evaca la época en que el principe partia con la diosa de
su ciudad y podia enfrentar en la batalla a las deidades
protectoras de otra. En todo lo demais, sin embargo, ya
no se perciben las emociones de los viejos tiempos. Co-
meo consecuencia, también los dioses se agrupan en dos
bandos enemigos, como en el canto XXI de la Iliada.
La grandeza del comienzo proviene de una pugna entre
los poderes de la naturaleza, pero ese clima no se man-
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tiene. Pero hay el suficiente respeto por los dioses para
no permitirles lanzarse seriamente el uno contra el otro;
por eso, el efecto general resulta r1d1cqu, como no deja
de notarlo Zeus,

El espiritu partidario se intensifica por el hecho
de que las deidades estdn protegiendo a sus hijos y fa-
voritos, La idea micénica de la protectora divina del
principe ha dado paso a una relacion puramente per-
sonal, en virtud de la cual Atena portege a ciertos hé-
roes. Bajo el peso del antropomorfismo, la idea reli-
giosa de proteccidn se ha convertido en favoritismo hu-
mano. Esta circunstancia pone de manifiesto uno de los
rasgos mis notables del aparato diviro. Los hijos de los
dioses tienen su origen en ¢l cuento y en la genealogfa
populares; acentiian el antropomorfismo porgue es im-
posible suponer que los dioses no se parezcan a los hom-
‘bres, ya que favorecen a su propia sangre. Sélo Zeus estd
por encima de esa debilidad y deja que Sarpedén mar-
che al encuentro de su destino.

Se ha afirmado a menudo que la ira y el favor de
los dioses homéricos —el odio de Hera por los troya-
nes, la furia de Poseidén contra Odiseo, la persecucién

~de Artemisa contra Eneo por “haberla olvidado en un
sacrificio— dependen de motivos personales, como en el
hombre; entre esos motivos desempefian importante pa-
pel la vanidad y el honor afrentados. Los dioses son vo-
lubles, aun traicioneros, pero la culpa de esto no la tiene
exclusivamente el antropomorfismo: se debe también al
hecho de atribuirse a los dioses cualquier cosa inespera-
~da. Sobre esto volveremos mds adelante, Hemos visto que
la raiz de la creencia es primitiva, arraigada en los po-
deres- y el animismo de la naturaleza, pero los frutos
crecieron excesivamente en el clima del antropomorfis-
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 mo poético, que hace de Ia vida de los dioses un reflejo
~de la del hombre. Vimos también que aparecieron exi-
gencias éticas que, ademds, se impusieron a los dioses:
un credo ético exige que los guardianes de la ley y de
Ia costumbre practiquen lo que predican. Pero el antro-
pomorfismo expulsé a la ética de la descripcién que
el poeta hace del mundo divino y la arrastré a un con-
flicto con las exigencias religiosas planteadas a los dio-
ses en-una época mds evolucionada. El problema de Job
—la justificacién de lo que la deidad permite que su-
ceda al hombre— estaba presente en el espiritu, aunque
no se¢ lo expresara. Ante un poder de superioridad in-
conmensurable, el hombre se inclina temeroso y humil-
“de, sin pedir justicia; sobre esta base, los dioses de la
naturaleza pudieron mantener su lugar, pero el antropo-
morfismo los despojé de su poder misterioso. En una
forma de religién mds primitiva, ese poder debe ser
mégico, no debe obrar humanamente ni por medios hu-
" manos. La magia pricticamente no aparece en Homero;
s6lo quedan de ella tenues rastros. Esta ausencia es un
- resultado del antropomorfismo, que hostilizdé todo lo
que no estuvicra embanderado con lo humano, fueran
las maravillas de la magia o los dioses con formas gro-
-tescas, Las deidades se hicieron humanas —en realidad,
demasiado humanas— y se las midis, entonces, con los
patrones del hombre. Se les exigié moralidad, justicia
y piedad, exigencias que no podian cumplir. Su natu-
:' raleza era, en su origen, diferente; por eso el antropo-
~ mmarfismo hace resaltar sus defectos. .
El consistente antropomorfismo de Homero repre-
 senta a los dioses como poseedores de todas las debilida-
“des y necesidades humanas. Hermes se lamenta de su
- dargo viaje hasta el remoto rincén del mundo donde ha-
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bita Calipso; Hera lava su cuerpc con ambrosia antes
de encontrarse con Zeus, su amante; Zews regafia a los
desobedientes y los amenaza con golpes; Ares v Afrodita
resultan heridos; Zeus reposa, vencido por el amor y
el suefio, mientras la tempestad maltrata a su hijo He-
racles y los troyanos pasan terribles aprietos. Pero el ra-
cionalismo indica que debe existir una diferencia entre
dioses y hombres, una diferencia puramente fisica ade-
mis, ya que los dioses no son mortales, como los hom-
bres. La respuesta es tipicamente racionalista: si los dio-
ses son inmortales, es porque su alimentacion difiere de
la del hombre mortal. Por sus venas no fluye sangre,
sino icor. También sus caballos son inmortales y comen
ambrosia, Por eso [a ambrosia puede proteger de la
corrupcion los cuerpos de Patroclo y de Heéctor, La in-
mortalidad de los dioses trazé una nitida linea de se-
paracién gue el hombre no podia atravesar. En otros
aspectos, esa litea no existia; los dioses son mdas fuer-
tes, mds sabios v mds poderosos que los hombres, pero
esto es una mera cuestién de grado. Ixiste una pala-
bra significativa, “fdcilmente” (pele), que aparece siem-
pre en pasajes referentes a los dioses. Salvan o se levan
a alguien “fdcilmente, como lo hace un-dios”; viven “fd-
cilmente”, sin las penas y las tribulaciones que. cons-
tituyen Ia suerte del hombre. Su vida y su conducta han
hecho decir que las descripciones homéricas del mundo
divino son una caricatura de la vida de los circulos
aristocrdticos, o también que las escenas olimpicas cons-
tituyen un sustituto de las escenas de la vida familjar,
inevitablemente ausentes en. virtud de las condiciones
anormales de un campamento.

En realidad, existen en Homero tres clases antro-
pomérficas. La diferencia entre las dos inferiores, 1a
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_nobleza y ¢l pueblo, es tan clara como la diferencia en-
tre las dos superiores, la nobleza y los dioses. La dife-
rencia entre las dos inferiores es despiadadamente mar-
cada, Las palabras “bueno” y “malo” (200Még, xandc)
empiezan ya a utilizarse como signos de clase. Existe una
" diferencia caracteristica entre la actitud de Odiseo ha-
ciz el pueblo y hacia los héroes, al tratar de impedir
que el ejército regrese al hogar; se dirige a los héroes
con palabras amables y elocuentes, pero se lanza contra
el pueblo con insultos y golpes. La escena con Tersites
es muy conocida por todos. En la narracién de los com-
bates, el pueblo pasa totalmente a segundo plano: la
valentia es una virtud noble que no pertenece a la gen-
~ te vulgar. Pareciera existir algo asf como la conviccién
de que la diferencia estd establecida por la naturaleza.

Indudablemente existieron entonces, como han exis-
tido siempre, individuos que quisieron atravesar los li-
mites de su clase. Surge con mucha claridad el deseo de
la nobleza: constantemente, principes y princesas son
comparados con dioses y diosas: Idomeneo se destaca en-
tre sus cretenses como un dios; el pueblo de Licia con-
templa a Sarpedén y a Glauco como a dioses. A algu-
nos principes se los 1lama “engendrados por los dioses”,
a muchos otros, “criados por los dioses”; el ultimo epi-
teto se aplica a [a totalidad de la nobleza feacia.
' Los limites entre clases se mantienen en virtud de
las leyes no escritas que afianzan el orden social. La no
observancia de las mismas constituye una insolencia
(#foc) que atrae la indignacion (véueoic). Este sustan-
tivo aparece siempre utilizado en el Ambito de las re-
laciones entre los hombres, pero el verbo vepegdw, “es-
tar encolerizado”, se utiliza también respecto a los dio-
scs. Hera “estd encolerizada” a causa de las jactanciosas
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patabras de Héctor; Apolo, ante el ataque de los aqueos;
Zeus, por los actos malvados. El hombre comin, que
ha luchado por elevarse desde su propia clase hasta
la superior, ¢qué habria dicho de la oposicién que en-
contraba? Probablemente se habria referide a ella con
las palabras dyapoa ¥ peyeipw; significan concretamente
“contemplar algo como demasiado grande”, pero se
modificaron hasta adquirir un sentido muy cercano al de
“envidiar”, El hombre comiin mira desde abajo lo que
Ia nobleza contempla desde arriba. A su vez, la nobleza
contempla desde abajo a la clase de jerarquia superior,
la de los dioses. Y precisamente con respecto a la. re-
lacién de ésta con el hombre se utilizan las dos palabras
anteriores. El ansia de fama y una ilimitada pasién por
s{ mismo incitan al hombre de la nobleza, y, cuando
Io golpea la desgracia, se la califica como envidia de
Ios dioses: éstos consideran su éxito como algo que ex-
cede las posjbilidades humanas. La explicacidn aparece
constantemente: se la utiliza cuando se rompe la cuer-
da del arco en el combate y el enemigo puede escapar
al dardo; Calipso plensa que los dioses no miran bien
que una deidad viva con un mortal. Finalmente, la ex-

presion resulta estereotipada; Penélope dice que la en-
* vidia de los dioses ha impedido que elfa y Odiseo vi-
vieran juntos. El antropomorfismo descubre de esta ma-
nera, en el orden social establecido, el wltimo obstacu-
lo entre dioses y hombres. Los griegos nunca perdieron
de vista la idea ni el problema que ello suponia. El au-
téntico sentimiento religioso considera la insolencia para
con los dioses €l mds tremendo de los pecados éticos vy
religiosos. Los gricgos no lo consideraron asi a causa de
su antropomorfismo, que hizo que los dioses se parecie-
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ran a los hombres y que, por lo tanto, se los midiera
con los mismos patrones morales que a la humanidad.
En realidad, ninghn ser viviente jamas vio un dios;
en Homero, sélo tienen relaciones personales con pue-
blos fabulosos y favorecidos, como los etiopes y los fea-
cios. Pero no ‘es sistemdtico: aunque sélo eén raras oca-
siones, un dios puede revelarse realmente a ciertos hé-
roes con su forma auténtica. Postulando que adoptasen
forma humana, el racionalismo vencid la dificultad de
suponer que los dioses intervenian con tanta frecuencia
en los asuntos del hombre sin que jamds se los viera.
Este recurso constituye un rasgo caracteristico del apa-
rato divino en Homero, y la creencia popular lo fomen-

© th. Se pensaba que en todo extrafic existfa algo miste-

rioso, y segln Ja ocasién se creia que un dios estaba ocul-
to bajo esa apariencia,
Respecto a las actividades de los d1oses, la experien-
cia rehg!osa tiene adn menos para contar que respecto a
su epifanfa. Indudablemente, muchos experimentaron la
intervencién y la influencia de un dios, pero el simple
sentimiento religioso no se pregunta céme o por qué me-
dio se ejerce esa influencia. Ve algo que debe adjudicar
al peder divino, sabe que su plegaria serd respondida;
con esto se siente satisfecho y no averigua mds, El ra-
cionalismo sucumbid a la tentacién de representar la in-
fluencia e intervencisdn de los dioses en una forma visible,
verosimil para la razén ordinaria. El antropomorfismo,
al conferir a Ios dioses forma humana, indics €] camino.
Lo mds compatible con la realidad era que el dios intex-
viniese bajo el disfraz de un ser humano.
Esta resultd la forma normal en que s¢ hacia inter-
venir a los dioses, pero existen ciertas diferencias. Zeus
dirige la hatalla desde lejos por medio de su voluntad y
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de los mensajes que envia; interviene personalmente una
sola vez, cuando arroja el rayo delante de los caballos
de Diomedes. Apolo golpea a Patroclo con su poderosa
mano y la armadura’se desprende del cuerpo .del héroe;
se adelanta a Héctor con la égida y nivela con el pie el
foso que rodea los barcos griegos, con la facilidad con
que un nifio llenaria jugando un hueco.en la arena.
Pero nunca se rebaja al oficio de escudero o al mero
engafio, como hace Atena. La intervencién de los de-
miis dioses exhibe €] poder divino atin en menor grado,
sufre una humanizacién todavia mayor. En la Odiseq,
Atena se convierte en un espiritu familiar, salvo en el
hecho de que no se la invoca ni se la obliga a aparecer
sino que se presenta,voluntaria y espontineamente.
Otra explicacién racionalista de la presencia de los
dioses 'y de algunos de sus actos es la de la nube u os-
curidad siempre a mano cuando uno de ellos quiere apa-
recer entre los hombres, o ayudar y salvar a alguno de
sus favoritos. Los dioses se sientan sobre los muros de
Troya y bajan a la lucha ocultos en una nube; apartan
a los héroes de la contienda envolviéndolos en wna nie-
bla; Atena cubre a Odiseo de la misma manera cuando
éste entra caminando en Ia ciudad de Jos féacios y cuan-
do regresa a ftaca; Apolo protege el cuerpo-de Héctor
con una niebla, Cuando una nube se extiende sobre el
Olimpo y cuando Zeus, sobre el Ida, se entroniza sobre
una.de ellas, estamos ante una reminiscencia de la na-
turaleza visible. En una etapa posterior, la nube se con-
vierte en un recurso para volverse invisible, parecido al
velmo de Hades, ¢l sombrero midgico de nuestras tradi-
ciones populares, que probablemente constituya una
adaptacién racionalista. de esa antigua idea popular. El
deseo de visualizar las cosas se pone de manifiesto en
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que, finalmente, Ia nube se convierte en un manto que
los dioses se echan sobre los hombros. El ejemplo mds
notable es el de Ares, que se aleja de la batalla y se sien-
ta en una nube contra la que apoya su lanza. La idea
inversa, la de una nube o de una oscuridad que cubre
los ojos de alguien y le impide ver, aparece pocas veces.

En todos los momentos de la vida humana, Homero
reconoce la influencia de un poder divino. Los dioses
son los dispensadores de ventajas fisicas e intelectuales,
de habilidad y de prosperidad. El ojo profético de Cal-
cas, la habilidad cinegética de Escamandrio, €] arte de
Fereclo para construir naves, €] arte del telar propio del
ama de casa, el cetro de los Pelopidas, la armadura-de
Aquiles, el arco de Pandaro, todas estas cosas son do-
nes de los dioses. Ellos son los amos de los destinos hu-
manos: garantizan la caida de Troya, un seguro regreso
al hogar, una novia, los hijos. El resultado del combate
entre Héctor y Aquiles, la monarquia de Troya, Ia ma-
no de Penélope, todo esto estd en manos de los dioses.
Levantan y derriban, envian prosperidad y ruina. Sobre
todo, son los amos de la vida y de la muerte, Ha nacido
la idea de un gobierno del universo, consciente y omni-
potente, que no se ejerce seglin un plan establecido sino
segin una Unica voluntad. Se ha discutido muche res-
pecto a la relacién que existe entre esa idea general y
Ia voluntad personal de cada uno de los dioses. El pro-
- blema no puede resolverse dogmdticamente, tal como
ocurre por lo comin en los andlisis. Hay que remitirse
. a la experiencia religiosa, recordando que para ella no
existe ninguna dificultad en admitir la supervivencia si-
multdnea de ideas contradictorias, y esto ocurre con ma-
yor facilidad cuanto mds antiguas y mds sencillas son
esds ideas.
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Hasta aqui nos hemos referido principalmente a la
propia exposicién del poeta, y en especial a su aparato
divino. Pero existen poderosas razones para Suponer que
el poeta adopta esa forma con el fin de descubrir las re-
laciones de los dioses entre si y con los hombres, des-
cripcién que forma parte de su esquema poético, -pero
que no estd de acuerdo con las creencias reales del hom-
bre homérico y con sus esperanzas respecto de log dio-
ses. Un medic para diferénciar la presentacién poética
y la real experiencia y creencia religiosa estd dado por
la observacién de que las propias palabras del poeta tra-
tan a los dioses de manera bastante diferente que los
discursos que pone en boca de los hombres . El aparato
divino pertenece al pgeta; las palabras de los hombres no
lo utilizan. En los casos en que el primero puede in-
dicar exactamente qué dios intervino, el personaje hu-
mano, con relacién a los mismos hechos, hablard vaga-
‘mente de un ddimén, de algin dios. o del mas poderosa
de los dioses, Zeus. La versidn que el mismo Odiseo
cuenta de sus aventuras no menciona a Atena; en la
versién del poeta, sin embargo, ella es la protectora cons-
tantemente presente. Existen excepciones, pero resulta
muy caracteristico que pertenezcan a las esferas especia-
les de actividad de ciertos dioses, especializacién que tu-
vo su origen en la creencia y en €l culto antiguos: una
muerte violenta se adjudica a los: dardos de Apolo y Ar-
temisa; la turbulencia del mar, a Poseiddn; el don de
la habilidad artfstica, a Atena;. el azote del hambre, a
Ia ira de Deméter. E] rey estd bajo la proteccién de Zeus,

2 0. JorgENsEx, “Das Aufireten der Gotter in den Biichern
v-p der Odyssee” (Hermes, XXX, 1904, pigs. 357 y sig); una
exposicién mdas amplia en E. HepeN, Homerische Gitterstudien
Uppsala, 1912,
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pero la diosa protectora personal pertenece al mito v,
por lo tanto, al aparato divino. Es decir que, salvo cier-
tas excepciones claras y ficilmente determinadas, el pue-
" blo de Homero no responsabiliza a un dios por separado
de todas las experiencias atribuibles a la intervencion
divina. Y esas experiencias constituyen un elemento im-
portante de la vida del hombre homérico 5,

Comio todavia ocurre en la actualidad, no se piensa
en los dioses en épocas de prosperidad, cuando todo va
bien y sigue su curso normal. Pero cuando las cosas
van mal, los hombres se vuelven hacia ellos; en Ho-
mero, sin embargo, no para buscar refugio v consuelo,
sino para adjudicarles la culpa de lo que ha ocurrido,
opuesto a lo deseado y proyectado. Incluso en el aparato
divino, la idea aparece expresada con una frase corrien-
te: “Fsto no hubiera ocurido, si un dios no...” El
hombre estd totalmente dominado por la emocién del
instante; cuando el apasionamiento se ha calmado y las
consecuencias desgraciadas comienzan a hacerse eviden-
tes, afirma: Yo no guise esto; por eso, no lo hice”. El
propio comportamiento se ha convertido en algo ajeno
a si mismo; pareciera que algo lo ha penetrado desde afue-
ra. Culpa a algun ddimén o dios, a Ate o.a Zeus, z la
Moira y a {as Erinias, como lo hace Agamenodn respecto
de su comportamiento con Aquiles. Dentro de si, tiene
lugar una especie de divisién de la personalidad, aunque
no en el sentido patolégico de dos diferentes estados de
Ia misma. Pocas veces aparecen realmente en la concien-
cia mental dos corrientes contrarias. El estado espiritual
que describen admirablemente las lineas de Kipling:

5 Para lo que sigue, confrontar mi articule "Gétter und
Psychologie hei Homer”, 4Rw, XXII, 1924,
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(1 ve) stood beside an’' watched myself
_ be'aving like a bloommg foel -

[Yo estaba: aparte y me veia a mi imismo ,I comportarme como un
perfecto idiota] .

es poco comun en Homero, Algo parecido: pm:lria darse: ..
en Aqulles, a raiz de su discusién con. Agamendnen el -
canto primero de la Iliada, pero en genéral dos:diferentes
estados de conciencia no son simultdneos sino- sucesivos:

El cambio violento de un estado’ a otro divide I merte

en dos. El hombre queda “fuera de si”, y cuando ‘vuelve

en si”, su yo ordinario se niega a reconocer el efecto de

esa alteracion y la tonsidera provocada por alguna fuer-
za ajena a éL. La misma divisién se produce cuando algo
imprevisto .sobreviene al hombre. Un acto: puede dar
resultados funestos aunque no se lo realice en ¢l ardor
de la pasidn sino con sereno dominio de si mismo. En
estos casos, el hombre afirma: “Esta no fue mi inten-
cién; por lo tanto, no me pertenece.” Lo considera co:
mo algo exterior a él, que ha penetrado en su vida des-
de fuera y ha interferido en sus. 1ntenc1ones. En este '
€aso tamblén, culpa 2 un poder supenor y :

medlato, el hombre sabe perfectamente que B
dos dependerﬁn de sf mismo, y piensa y actia en con-
secuencia. Esta linea’ de pensamiento es egocéntrica y
discrecional. Los demds saben muy bien que nadie mds
que el hombre es el responsable de sus actos y de las
consecuencias de los mismos; hablan de los actos de
los demds de acuerdo con. esta idea, salvo -que quieran
justificarlos, como Priamo, cuando-dice 4 Helena -the los
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dioses, y no ella, son los culpables de las desgracias aca-
rreadas a Troya porque Paris viold la sagrada hospita-
lidad. Por lo comun, el individuo guiere justificarse v,
por lo tanto, se refiere peneralmente a los dioses, pero
puede también culparse a si mismo cuando la ocasién es
adecuada y asi lo exige. Desarrollada sistematicamente,
esa linea de pensamiento eximiria al hombre de la res-
pousabilidad de sus actos y lo convertirfa en un mufieco
en manos de Ios dioses, pero el hombre homérico posee
un sentido de la realidad demasiado fuerte como para
llegar 2 esa conclusion, aungque se haya acercado mucho
cuando tenfa razomes para desconocer las consecuencias
de sus actos.

Los poderes divinos a los que se adjudica todo eso
no pueden ser los dioses comunes, especializados y an-
tropomorfizados. Por ello, éstos estdn ausentes de las pa-
Iabras que se ponen en boca de los hombres y que nos
revelan las creencias reales v las experiencias religiosas
del hombre homérico. En Jugar de dioses con nombres
personales, aparecen calificaciones generales: ddimdn,
“los-dioses”, “‘un dios”, “Zeus”. La palabra 3olpov vy la
palabra ebc (“dios”) se intercambian a menudo; ddi-
mon puede indicar cualquiera de los dioses antropomdr-
ficos, pero el centro del concepto estd en lo indefinido,
en el poder, al paso que theds tiene su centro en lo in-
“dividual y personal. Un ddimdn no posee individualidad -
real; a diferencia de un dios, sélo la adquiere en la
manifestacién ocasional del poder divino, Por eso, en

- este sentido, se puede encontrar en lugar de ddimén el
¢ indefinido “algtm dios” (dedg ng), €l colectivo “dioses”
" (¥eol) 0 la deidad omnimoda, Zeus, el dios superior a
¢ todos. Un examen de los pasajes en que se adjudica algo
. a un ddimdn revelard que los mds numerosos son aque-
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llos en que el ddimdn envia al hombre, o hace que se
le envie, algo contrario a la voluntad, a la intencién o
a las esperanzas del mismo; en muchos otros pasajes, se
atribuye al ddimén una inspiracién stbita. El adjetivo
derivado, dawybvies, tecibe siempre, en forma mds o me-
nos notable, una idea de culpa, y califica algo maravi-
lloso, incomprensible, irracional.

Usener considerd al ddimén un dios momentdneo: “lo
gue aparece subitamente ante nosotros como otorgado
desde lo alto, lo que nos hace felices, desgraciados o
pesarosos, 16 que se presenta ante la emocién exaltada
como un ser divino” ¢, Pero Ia idea no se agota con es
tas palabras y el término “dios momentineo”. Un ddi-
mén no posee individualidad real; sélo se le confiere en
virtud de la manifestacién e que aparece, y constitu-
ye nada mds que una manera de expresar la creencia de
que un poder superior produce cierto efecto. La dife-
renciacion de los ddimones no depende de los fenémenos
religiosos sino de los fenémenos de la naturaleza y de
la vida humana. Un dies llega a convertirse en una in-
dividualidad caracteristica en virtud de una necesidad
religiosa y a través del culto; un ddimén representa una
paite, adaptada a la manifestacién accidental del mo-
mento, del poder sobrenatural reconocido por el hom-
bre en fendmenos que él se comsidera incapaz de ex-
plicar a partir de su experiencia ordinaria. El poder en
si no estd diferenciado; por eso, en cada caso por sepa-
rado, se lo hace equivalente a la manifestacién acciden-
tal del momento. Concebir por separado Ia expresién
del poder resulta imposible sin fa concepcién general del
poder, aunque ésta sea inconsciente.

6 UseNER, Gitiernamen, pdg. 201
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2

En el pueblo de Homero, la idea de “poder” es-
taba viva, aunque sin nombre; persistio siempre entre
los griegos, que después acufiaron expresiones abstrac
tas: “lo divino”, “lo deiforme” (10 felov, 10 Souubviov)
para sefialarlo. S6lo este concepto podia responder a la
idea de una cavsa divina presente en el corazén del hom-
bre v en todos los detalles de la vida humana; eso no
era posible para los dioses antropomérficos, ya que el
proceso de especializacién y de individualizacién les
habia fijado estrechos limites. Tocamos aquf una base
primitiva, el primer sembradio de la religién misma. En
estudios recientes de ciencia de las religiones, esa idea
ha pasado a primer plano. Es méds conecida con ¢l nom-
bre de mana, pero el pueblo sueco atin conserva la creen-
cia en el “poder” (makien) y en los “poderes” (mak-
terna), y la lengua todavia utiliza estas palabras en ese
sentido. La religiéon ndrdica nos proporciona ejemplos
de c¢émo la creencia en un “poder” se transformd en
la creencia en “poderes” y se relacioné con un mundo
antropomorfico de dioses. Se adjudicé a los dioses epi-
tetos como regin, bond (“los que gobiernan”, “los que
sujetan”), al paso que raa (“los que imperan”, raada)
es todavia una palabra escandinava corriente para duen-
des y otras figuras parecidas de las creencias populares.
El espiritu griego, en razén de su interés en lo indivi-
dual v lo concreto, no conservé conscientemente la idea
de “poder” sino solamente la de sus manifestaciones, en
virtud de las cuales se revelaba el ddimdn. El antrope-
morfismo y el racioralismo se apoderaron de los dioses,
individualizdndolos y especializdindolos, Esto indudable-
mente afecté la idea del ddimén, de modo que la pala-
bra pudo también utilizarse respecto a un dios, y se
adjudicé a los ddimones una falsa apariencia de indivi-
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dualidad, aunque el contraste se aprecia claramente. A
causa de sus limitaciones, los dioses no podian ser ves
ponsables del elemento irracional de la vida, ese plano
en que el instinto del hombre siente con mayor fuerza
la intervencién de un poder superior. Por eso, Ia anti-
gua creencia en el “poder” sobrevivié en esa estera, pero
evolucioné de un modo caracteristico de los -griegos.

A veces, la idea de ddimdn recibe un toque genera-
lizador que la acerca a la idea de Destino, La ereencia
en el Destino existe en Homero, aunque han resultado
initiles los esfuerzos realizados para explicarla. satisfac- .
toriamente o para resolver el .problema de la relacién
existente entre la voluntad de los dioses, libre y podero-
sa, y €l Destino que todo lo determina. No nos corres-
ponde entrar en un estudio tedrico de este - problema,
sino mds bien tratar de comprender cémo nacié y se
desarrolld esa idea. :

El hombre que ha obrado dominado por la pasién.

"o cl extravio se ha convertido en alguien ajeno a su
" propio acto. Al tener conciencia de la intervencién de-
un poder superior, no siempre habla de un ddimén, de.

do utiliza las palabras extravio ] (tifcfm],.

wotpa, pdgog, aloa). Estas palabras 110 pueden 1r1d1car en
absoluto dioses concretos: En- Homero, existen dos- ale
gorias sobre Ate (locura-ciega, extrav1o) que 1o de]an
lugar a confusién. Junto a los sustantivos pouga, WoQOS,
aparecen las expresiones verbales x-:l.y.agmt, Fppoge. Cuzan-
do posteriormente Moira se convirtié en una figura ni-
toldgica, antropomorfizada, se acudié a los participios
(eluapuévn, mempwpévn) para expresar claramenté el an- -
tiguo sentido. Tampoco se traté de convertir en un dios
la palabra sétpoc, “suerte”, que contiene una idea se-
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mejante. El sentido corriente de las palabras es el mas
antiguo vy el original: “suerte”, “sino”, “lo que le cae
en suerte a cada uno”. Cuando ocurre algo impensado,
algo inesperado, el hombre no siempre invoca a los dio-
ses 0 al “poder”. Habla también de su suerte, la que le
toca en las cosas que ocurren, asi como habla de su por-
cién, de su parte en una comida; corresponde también
a su “porcion” el hecho de que no todo marche como
¢l desearfa. La porcion es la cuota obligada y normal de
reveses y desgracias, v también de éxito y felicidad, de
que goza. cualquier hombre. Alguien puede incluso aca-
parar mds de lo que corresponde a su cuota. La expre-
sidn, que tanto nos sorprende en su traduccidn comin,
“por encima del Destino” (fmtg pdoov, intg oloav), tie-
ne su origen en ese sencillo punto de partida. Tiene re-
lacién con ella la expresién semejante, Unép dedv, que se
traduce generalmente “opuesto a la voluntad de los dio-
ses”, El giro adquirié ese sentido porque el mito, en Ia
misma linea que el cuento popular, permitié que los
hombres lucharan contra los dioses y los vencieran. Era
un ejemplo que excité la complacencia del hombre ho-
mérico en el sentido de su propia fuerza y al que Apolo
mismo alude alguna vez. Por otra parte, esa expresion
sirvié para liberar a los dioses de su responsabilidad en
las desgracias humanas y para adjudicarla a los mismos
hombres. '
El hombre estd siempre muy dispuesto a buscar la
intervencién de un poder superior cuando se frustran
sus planes y resulta presa de la desgracia. También esto
es st cuota en la vida humana, su suerte, su moira, Las
mismas circunstancias se consideran, en un momento da-
do, como resultado de un “poder” y, en otro, como la
suerte o la cuota del hombre; el enfoque sélo difiere
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en ¢l hecho de que se busque o no un poder superior
que esté detrds de lo que ha ocurrido. El hombre habla:
de la dté que lo ha cegado. La Iocura ciega (.o',n:n-),.el
resultado de estar ciego (ddoda), se convierten, por una
simple transposicién, en el sujeto de la oracién, la cau-
sa, el agente que ha producide la ceguera. 8i estudiamos
el problema mds profundamente, lo que produjo esa
transposicién es la divisién de la personalidad per medio
de la cual el hombre desconoce la responsabilidad de.
sus propios actos. En el mismo sentido, las palabras que
significan “cuota”, “suerte” (polpa, aloa) son sustariti-
vos. Por eso, pueden aparecer como sujetos y, como am-
bas lineas de pensamiento se confundieron naturalmente
y no pudieron mantenerse separadas, las palabras se uti-
lizan para indicar €l “poder” y aparecen como agentes,
causas. Posteriormente, resultaron personificadas; el co-
m1enzo ya s¢ aprecia en la expresmn “la poderosa moi-

. De aqui nace el sombrio matiz significativo que se
ha adludlcado a la palabra. El conflicto entre 12 volun-
tad del hombre y su suerte en la vida se revela con
mayor claridad en Ia desgracia y, sobre todo, en. la pos-
trera e inevitable porcién, la muerte.

Esta es Ia suerte segura del hombre por- cncima de
todo, su porcxén pr0p1a y clerta en Ia ‘vida. Induda.-_
blemente, la leyenda habla de héroes que la vencieron
y de hombres que resultaron- inmortales; Calipso pro-
mete a Odiseo la inmortalidad. La segura espera de la
muerte ejerce una influencia tan poderosa que sc afir-
ma que ni siquiera los dicses pueden evitarla, Ella pro-
yecta sobre la clara vida del hombre su sombra profunda
y negra; el terror se apodera del hombre homérico al
enfrentarse con la inanidad vacia del reino de los muer-
tos. Por eso, lo asalta con violencia la idea de la muerte
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come suerte segura de todos los seres vivientes, prede-
terminada y adjudicada simultineamente con el naci-
miento. El fatalismo nace de este pensamiento; su raiz
esta en lo inevitable de la muerte. Ella es la porcién
del hombre, pero éste posee ademis ‘otra porcién en la
vida. Tan pronto como la porcién: se revela como Ia cuota
inevitable y normal —esto estd implicito en la misma
palabra moira— se difunde el fatalismo y toda la vida
humana cae bajo su influencia. Homero ya habia par-
tido. por esa senda. Llegé tan lejos que, a veces, los hom-
bres__ quedan eximidos de 1z responsabilidad de sus actos.

. Pero agui encontramos una vez méfs, aunque en for-
- ma disimulada, la idea del “poder” universal, que se
' 6 en virtud de la tendencia creciente a refle-
"_bre los destinos de la vida humana, ya que
'cOntEcimientos de la misma no poseen una

: e q; sola, asi. tamb1en los aconteci-
' inientos* Elere mamfes aciones de una tmica mofra. La
palabra nunca aparece’en plural; salva en utk pasaje tar-
dio (I, XXIV, 49), en ¢l cual ya ha temdo Tugar la
personificacion.

Ese circulo de ideas estuvo expuesto ademds a la
influencia de las concepciones mitolégicas, que conitri-
buyeron en parte a conformar una moira antropomdr-
fica y en parte a provocar el desarrollo del fatalismo, Asf
como:la mofra de la muerte se adjudica el mismo dia del

nacimiento, nace Ia idea de que el curso total de la vida
queda predeterminado con el mismo. La vemos en la
conocida imagen de los destinos que los dicses o los
poderes hilan y devanan para los hombres, como la he-
- 'bra hilada se devana en el huso; hablamos de destinos,
 -es' decir, de aquello que los dioses permiten que suceda
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a los hombres. Esa predeterminacidn nace del tema del-
cuento popular referente a los dones que los dioses traen
a los hombres para sus cumpleafios o dias de bodas, do-
nes que deberdn servirles en la vida. Los mitos de Me-
leagro y Heracles constituyen ejemplos de ese tema. La
idea de la porcidn, moirg, que estaba en evolucién, se
apoderdé del motivo, y naci6é ast el concepto de que el
destino, el curso de la vida, gueda detérminado en el
nacimiento.

La moira y los ddimones por un lado, los dioses por
otro, representan dos etapas en la evolucién religiosa.
Una es mds antigua y menos precisa, pero evolucioné
de manera peculiar y mds tardia; la otra es mds nueva
y se caracteriza por figuras individuales y antropomér-
ficas, sumamente especializadas. Por eso, estas figuras no
pueden aparecer como causa de todas las emociones, de
todos los acontecimientos en que el hombre siente la
mano de un poder superior. A causa de su cardcter es
pecial, los dioses homéricos se vieron obligados a dejar

-al “poder” y a los “poderes” una esfera de actividad.

Como ellos mismos eran en gran parte dioses de Ia na-
turaleza, esa esfera resultd, en primer lugar y especial-
mente, la vida del hombre en todo lo que no estd deter-

‘minado por la naturaleza. Los limites no son fijos ni

estdn claramente trazados, La palabra ddimdn incluye
también a “dios”, y “dios” se puede utilizar ademds en
forma indeterminada o colectivamente para indicar el
“poder”., Tan pronto como el “poder” adquiere un ca-
rdcter sustantivo, per ejemplo, en el caso de moire, se
hace sentir la tendencia a la personificacién, en cuya se-
rie sigue el antropomorfismo. Un dios, Zeus, posee una
naturaleza tan universal y omnimoda que su influencia
se puede descubrir en todas partes. Rige los destinos,
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como la Moira, porque él, como ella, constituye una
expresién que indica el.”poder” omnimodo.

Ambos sistemas, el de los dioses y el del “poder”,
descansan sobre distintas' bases: los poderes quedan en
segundo plano, sobre los antiguos pedestales abandona-
dos ‘por los dioses. La discusién respecto a la relacién
entre los dioses y el Destino constituye, desde el punto
de vista de la historia de Ia religidn, una discusidn sobre
palabras. La fe sencilla no encuentra dificultad alguna
en la sumisién a esas contradicciones. Pero ambos sis
temas pueden entrar en conflicto mutuo. Homero es un
racionalista, ha abandonado Ia ingenuidad, y por eso la
l6gica ha planteado un problema a la religion. A veces,
con la simplicidad de Ia época antigua, la moira y los
dioses aparecen, sin ningin problema, uno al lado del
ottro: :'otras-':ve_ces,' los dioses y Zeus determinan la moira.
Fl mismo Zeus se siente capaz de modificarla; se abstiene
de hacerlo a pedido de Hera y no por-falta de poder. En
esté caso, un sistema estd subordinado al otro. Ne se
toma en serio a la moire; estamos simplemente ante uno
de los acostumbrados conflictos entre dos dioses. Pero
el conflicto se agudizé en el momento en que se toméd
en serio el sentido subyacente de ordenacién, es decir, de
algo determinado por el Destino. El problema era de
gran importancia, pues en ultima instancia ‘involucraba
la existencia misma de la religién. La religién, en senti-
do estricto, no era vigorosa en Homero, hecho que se
debe en gran parte a la violenta rivalidad del otro sistema.

Ocurrié a veces que ¢l “poder” recibié un nombre
adaptado a su expresion particular; Até (locura ciega)
es uno , pero existen varios: la Discordia (£ris), el Es-
panto (Defmos, Phébos), el Tumulte (Kydoimds) y en
-realidad hasta el mismo Ares (el Destructor), pertenecen
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todos a la misma familia. Se escribe el nombre de estos
poderes con mayuscula y se los llama dioses, pero care-
cen de personalidad e individualidad, ya que no cens-
tituyen sino un poder de cierto tipo. Son personifi_ca—

ciones. La personificacidn no es una abstraccién corres-.

pondiente a un periodo posterior y mds evolucionado,
como se afirma a menudo; es una descendencia bastarda
del “poder” y del dios. En su serie, vino después la ale-

. goria, de la que también existen en Homero ejemplos
refinados. En lo que se refiere a los problemas religiosos,
dejd a las épocas posteriores una herencia fecunda y fa-
tal, en sentido positive y negativo.

Para terminar, unas pocas palabras sobre los mitos.
Seglin la opinidén corriente, constituyen el contenido prin.
cipal de los poemas homéricos. Hasta cierto punto, la
afirmacién es incorrecta: depende de lo que se incluya
bajo el rétulo de “mito”. Ya he sefialado varias veces
que una de las rafces principales del antropomorfismo
estd en el cuento popular. Alli desempefian un impartante
‘papel los seres sobrenaturales: estdn al mismo nivel de las
figuras humanas, En tanto el cuento sea meramente un
cuento popular y se limite a lo que llamamos las figuras
inferiores de las creencias populares, conservando su -inna-
‘to cardcter fantdstico, la- contrachcclén ‘gue sipone eolo-
car lo sobrenatural al mismo nivel qué lo humano pasa
inadvertida. Pero la contradiccién se hace sentir cuando,
en la evolucion, se llega al politeismo; los seres sobre-
mnaturales de las creencias populares pasan a la categoria
de dioses y éstos remplazan a aquellos seres dentro del
cuento popular, que comienza a evolucionar hacia el
mito. Como lo ha sefialado Wundt, los mitos son una
creacién de la edad heroica segiin los patrones de sus
propias condiciones de vida. En el caso de los griegos

216

”



ANTROPOMORFISMO Y RACIONALISMO HOMERICOS

se agrega su racionalismo innato que barrié con los ele-
mentos mdgicos y fantisticos inherentes al cuento popu-
Iar. Al eliminarlos, se acrecentd y predomind atin mds
el cardcter antopomorfico de Tos mitos. No sabemos cudl
era la forma prehomérica de los mismos, salve en lo que
respecta a ciertas conclusiones subjetivas y poco seguras
que surgen de versiones posteriores que no 1os parecen
homéricas. Por eso debemos limitarnos a un estudio del
mismo Homero para valorar la influencia de sus lineas
de pensamiento sobre la mitologia,

En cuanto a los mitos, también existe una dlferenma
entre los pasajes en que el poeta mismo es el que habla
y los que pone en boca de sus personajes. Cuando el poeta
habla en nombre propio, en general los mitos estdn au-
sentes; las alusiones mitolégicas se limitan a una escueta
cita de nombres en los drboles genealdgicos de los hé-
roes. Podria suponerse que las genealogias brindaban una

.oportunidad a la medida para digresiones mitolégicas;
sin embargo, sélo una digresion de ese tipo aparece en
boca del poeta: en la Iliada, la referente al origen de los
dos héroes tesalios, Menesteo y Eudoro. En la Odiseqa, las
digresicnes parecen ser mds abundantes; la mds notable
es la que se refiere al adivino Teoclimenes y a su fami-
lia. Hay otras dos, una referente a la cicatriz que quedd
‘a2 Odiseo durante la caza del jabalf y que provoca su
reconocimiento, y otra referente a su arco, regalo de Ifito,
pero ambas tienen una relacidn tan estrecha con la narra-
cién que dificilmente se las podria tomar en cuenta. En los
demds casos, las digresiones mitolégicas aparecen en boca
de los personajes introducidos por el poeta, por ejemplo,
las historias que cuentan el destino de los héroes al
regresar al hogar; inclusive el mito de los amores de Ares
y Afrodita se atribuye al cantor Demédoco.
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hh.‘.‘,i
Las narraciones mitolégicas, incluso las alusiones eh

los casos en que importan alge mds. que meros nombres,
estdn puestas en boca de las personas que aparecen. en los
poemas. La mayor parte de las-veces se'las cita'comeo ejem- -
plos que advierten o justifican, consuelan o alientan, pero
también sirven para embellecer la genealogia. En las ple-
garias, se las introduce como argumento para al otorga-
miento del ruego. Cuando ‘Néstor cuenta con tanta. pres-
teza sus hazafias de juventud, el detalle no constituye so-
lamente un toque caracterizador, sino que tiene Ia intén-
cién de ser un ejemplo que estimule a la juventud. El
hecho es realmente curioso, ya que en la épica no faltaban
oportunidades para las digresiones mitolégicas. En cam-
bio, Homero se complace en hablar con similes. Sélo una
vez toma de la mitologia un simil pormenorizado, cuando
Odiseo compara a Nausicaa con la virgen Artemisa. Los
similes, que consideramos uno de los rasgos mis notable.
mente caracteristicos del estilo épico, son algo realmente
nuevo; revelan una faz de la vida mucho mas adelantada
que las partes heroicas7. Por mds que sorprenda, estd,
comprobado que los cantores homéricos consideraban la
mitologia como algo pasado de moda; era una antigua he-
rencia que se habian agenciado, pero su mteres comen-
zaba a seguir otras sendas. L
Si comparamos la- presentacién que hace Homero
de sus héroes y dioses con la initologia en otros- testi-
monios, resulta evidente que modificé los mitos en una
direccién antropomérfica; La disputa entre los dioses,
en los cantos XXI y XXII de Ia Iliada, no pasa a ma-
yoras ~s6lo Ares resulta derribado por Atena— a pesar

T A. PrLATT, “Homer's Similes” (Journal of Phdology, XXV,
1896, pdgs. 28 y sig).
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de la solemne presentacién y del comienzo grandilo-
cuente. El poeta ya no se atreve a seguir el mito y dejar
que los dioses lleguen a las manos. La disputa entre dio-
ses y hombres tampoco es frecuente, no obstante la activa
interferencia de los primeros en €l campo de batalla; el
tunico ejemplo aparece en la narracién de las hazafias de
Diomedes, canto cuyo diferente cardcter se revela también
en ¢l hecho de poseer mayor cantidad de alusiones mito-
légicas que cualquier otro canto de los poemas homé-
ricos. Como lo hemos sefialado, los dioses tienen relaciones
personales solamente con pueblos fabulosos, los etiopes
y los feacios. En los mitos originales, hombres y dioses
aparecen en un plano de igualdad bastante distinto. En
un mito contado por Homero, 1des utiliza su arco contra
Apolo y le arrebata su prometida, Marpesa. Fuera de este
ejemplo, Homero presenta sistemdticamente las disputas
con los dioses como ejemplos disuasivos, En el rigor de su
antropomorfismo, el racionalismo del poeta hace valer
sus derechos; le resulta imposible imaginar que un dios
pueda ser golpeado como un hombre —es algo que nunca
se ha visto— y ademds que el hombre pueda no ser de-
rrotado en su lucha contra los omnipotentes.

Ocurre lo mismo con los dones de los dioses. Salvo
el caso de las armas de Aquiles, esos dones se reciben por
herencia; sélo los héroes legendarios reciben dones perso-
nales de manos de los dioses. Las leyendas son mds crudas
que la épica, y esto ocurre no sélo en lo que se refiere a
los mitos divinos sino también en lo referente a los he-
roicos. Esa crudeza estd reflejada en las palabras de Nés-
tor acerca de los héroes de antiguas épocas, que fueron
los més poderosos y lucharon contra los mds poderosos,
los animales salvajes del monte. Las conocidas palabras de
Homero: “Somos peores que nuestros padres”, estan pro-
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vocadas no sélo por el recuerdo de las desaparecidas glo-
rias de Ia Edad Micénica sino también por: las.podercsas
figuras de los mitos gue una época menos ingenua no
pudo imitar. Resulta significativo que, en'el caso de adop-
tarse motivos antignos y crudos, immediatamente adgquie-
ren un cardcter satirico 8. Por ejemplo; la escena al final
del primer canto de la Iliada, en que Hefesto se con-
vierte en copero para poner término a la discordia entre
Jos dioses; las amenazas de Zeus al comienzo del octavo:
la perspicacia de Hera con respecto a Zeus, donde el
poeta ha manejado, de manera esencialmente blasfema, .
un antiguo mito del culto; el castigo de Artemisa por
parte de Hera, que la golpea en la cabeza con el propio
arco de su contrincante, como si fuera una escolar deso-
bediente; la listeza de Meneclao y su gente para cor-
vencer a Proteo, ayudado por la hermana de éste. El
respeto por los mitos se perdit casi totalmente a causa
de las absurdidades de los mismos, y existe una tenden-
cia a ponerlos en ridiculo. El peor ejemplo es la historia
de los amores de Ares y Afrodita. ¥sta es la reaccién del
antropomorfismo y del racionalismo en contra del mito,
al cual no pudieron superar o transformar totalmente.

Desgraciadamente,la mayor parte de las narraciones
mitolégicas son bastante breves y, sobte todo, no ‘cono-
cemos la forma prehomérica del mito, de:modo que no
podemos estimar por comparacién directa el alcance 'y
la naturaleza de la transformacién, Pero me parece segu-
ro que Homero no sélo transforma los mitos en una di-
reccién antropomériica sino que ademds profundiza su
aspecto psicolégico; esto, en un sentido interno, supomne

8 W. NESTLE, “Die Anfinge einer Gﬁtterbﬁrleske hei Homer™
NJb, XV, 1905, pdgs. 161 y sig.
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también introducirles rasgos antropomérficos. El proceso

-se revela ademds en el hecho de que los mitos no se na-

rran gratuitamente, por el mexo interés en la mitologia,
sino que se los utiliza como ejemplo, advertencias, o como
consuelo y aliento. Hasta Heracles, se nos cuenta, su-
cumbié al Destino y al implacable furor de Hera; esto

“debe de ser una alteracién homérica del mito, La hu-

manizacién y el ahondamiento psicolégico aparecen cla-
ramente al final del mito de Belerofonte que, odiado por
los dioses, vagabundea por la llanura de Ale, royendo
su corazén y apartandose del camino de los hombres.
No es un héroe mitico, sino un hombre desgraciado; no
una figura mitolégica, sino un personaje trdgico. Por
€s0, las mejores narraciones de Homero, las que admira-
mos por la descripcidn magistral del hombre --la ira de
Aquiles, 1a despedida de Héctor, la plegaria de Priamo—
constituyen indudablemente una creacién propia del in-
telecto del poeta, El amor de Ia fiel pareja en la Odisea
no tiene cardcter mitolégico sino romantico, vy la devo-
cién del porquerizo Eumeo por su antiguo amo no estd
tomada de [a mitologia sino de la vida.

Homero humaniza la mitologia introduciendo con-
diciones y sentimientos humanos en lugar de los elemen-
tos fantdsticos y crudos de las leyendas heroicas. La cos-
mogonia toma los mitos antiguos y brutales de manera
seria y bastante diferente. En cierto sentido, la humani-
zacién de los mitos no tuvo gran éxito, Lo que nacié fue
un interés por las historias mismas, que tendié a reunir
y ajustar los mitos sin hacerlos psicoldgicamente mds pro-
fundos. El interés por los problemas cdsmicos, recién
surgido, hallé su primera expresién en la cosmogonia,
cuyo cardcter brutal y fantdstico condujo mds bien a la
especulacién que al antropomorfismo. En otro sentido,
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la influencia fue mayor de lo que. pudo suponerse.
Las palabras de Esquilo, de que la tragedia.estd com-
puesta de migajas de la opipara mesa de Homero, son
ciertas, pero no-se refieren a los mitos, ‘comp. se-supone
generalmente. El poeta trdgico tomé, por lo, genetal sw
material mitoldgico no de Homero sino de otras: fuerites.

El legado que la tragedia recibié de Homero fue:la ha-
manizacién de los mitos, la creacién de hombres V. mu--
jeres reales, que sufrian y sentian, en Iugaf"dé los prin-
cipes y superhombres irreales de las leyendas.

Las fibulas de la Odisea, las historias de. las aven-
turas de Odiseo, pertenccen a un plano diferente. El -
cuento popular aparéce aqui una vez mis aflorando, -
aunque sea de un tipo diverso del antiguo, que ya se
habfa convertido en mitolégico. La vida en las ciudades
costeras de Jonia, los primeros viajes de .descubrxmlen,to
—~como bien podria llamarse a los primeros y atrevidos

- viajes por el mar— sefialaron el medio para satisfacer el
deseo de narraciones. Mis alld, en lejanas tierras ficti-
cias, tenia cabida el elemento fabuloso que no era. tole-. :
rado por el antropomorhsmo '

fant;istlcas e mcongruentes del cuento primitivo. "No )
establecié  sistema religioso alguno pero . reélabor6 ‘su .
herencia segiin dos lineas’ predommantes del pensam1ento,
antropomorfismo y racionalisme. EI segundo obré en ma- 7
nos del primero, suprlmlendq todos los elementos sobre-
naturales y maravillosos y reelaborando los mitos hereda- -
dos segun patrones humanos. Pero fue mds alld. El ra-
_ cionalismo, combinado con la confianza refirmante del
hombre homérico en sus propias fuerzas, dio_los primeros
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pasos hacia el derrocamiento de la religién. Remplazd
Ia otra vida con el suefio eterno y sembrd dudas sobre los
presagios de los dioses. “Cuando partieron, €l anciano
no les interpretd los suefios”, sefiala desdefiosamente el
poeta (1L, V, 149 y sig.) respecto a los hijos del adivino
Euridamante, que murieron a manos de Diomedes. “Un
augurio es el mejor: luchar por Ia patria”, dice Héctor
(I1., X11, 243 y sig.); esto, segun todas las ideas de la anti-
giedad, constituye una blasfemia contra los dioses. Pero
tales ejemplos son arranques ocasionales. El legado de Ho-
merg para una €poca posterior es un antropormorfismo
desarrollado sistemdticamente. Constituyé un legado mag-
nifico pero contradictorio, que la religién nunca superd
ni pudo superar. La intencién de establecer una separa-
cién ética entre dioses y hombres fue desviada por el
antropororfismo hacia la idea de los celos de los dioses,
idea que fatigé en vano la mente de los griegos, porque
el sentimiento religioso nunca quedé satisfecho con ella.
La creencia en el “poder”, que debia compensar lo que
faltaba en los dioses, tomé la forma de la creencia en
¢l Destino que, desarrollada sistemiticamente, acabaria
por destronarlos.

La humanizacién de los dicses se hizo carme en el
pueblo a pesar de la resistencia que le ofrecian las creen-
cias populares. El antropomorfismo de Homero dio ori-
gen a la primera critica de Ia religién, y tuvo para la
evolucién del espiritu griego una importancia cuyo al-
cance total nunca se ha comprendido. Esa humanizacién
de los dioses sirvié para descartar la idea del poder di-
vino como agente magico que obra maravillosamente,
elemento que predomina en muchas religiones, por ejem-

- plo en Egipto. El hombre se inclina temeroso y espantado
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ante ese poder mégico y omnipotente, pere la_humaniza-
cién homérica de los dioses liberé a los griegos de esas
cadenas. En adelante pudieron hallar orden y coherencia
en ¢l mundoe, por su propio acuerdo y sobre la base de
sus propios esfuerzos. La ciencia griega tiene este origen:
el rapsoda jonico prepard el camino para el filésofo jéni-
co de la naturaleza, y éste edificé sobre lo que abatié el
primero. En aposicién a eso, unicamente Apolo cred algo
parecido a una iglesia y a un sistema de leyes religiosas,
pero él solo era unc de los Olimpicos; su obra participd,
por lo tanto, del destino general de la religién griega.
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La nobleza homérica, 21 gobernar 2 una poblacién ru-
. ral' que ‘en gran parte era de origen extranjero, se cred
un sentimiento de autoestima que estuvo dirigido tam-
bién .contra los dioses; en los poemas, se puede apreciar
que el temperamento griego exigia claridad y una pre-
sentacién de los fendémenos racionalmente inteligibles,
Cuando amanece la época histérica en la madre patria;
"nos hallamos ante poderosos movimientos religiosos de
caricter totalmente diferente, relacionados con ideas y
-practicas que el mundo homérico habia superado. En
Grecia misma, la evolucién no se habia interrumpido, pues
estaba adherida a las antiguas tradiciones con todas sus
‘raices y no por unas pocas fibras, Pero también la madre
“patria estaba pasando por un perfodo de inquietudes y
" transformaciones.
~ Estos cambios fueron especialmente politicos y socia-
) les La nobleza habia derrocado a la antigua monarquia.
Y ‘habia témado el poder en sus manos, La mayor parte
f'-:d_e‘.,_la_ tierra, y. la mejor, pertenecia a la nobleza; cuando
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‘se inicié el comercio v se inventd el dinero, formando una
base para los comienzos del capita—lism(ﬁ), la aristocracia
pudo sacar ventajas también de esto. La poblacidn mis
humilde se encontraba, politica y econémicamente, en
un opresivo estado de dependencia, que se hacia toda-
via mds vejatorio a causa de la estrechez econdémica. Pa-
rece que la tierra se- dividié, en gran parte, en lotes tan
pequeiios que cada uno no podia proporcionar ni si-
quiera escasos medios de vida para una sola familia; las
deudas crecian y abrumaban a las clases bajas, al paso
que las leyes que regfan esas deudas eran implacables.
El remedio se hizo presente por si mismo a través de una
fuerte emigracién —era la época en que el Mediterrdneo
estaba rodeado de colonias griegas— pero sélo provocé
un alivio'y no una cura completa. Comenzaron a hacerse
semtir las exigencias populares de leyes mds razonables
y de una participacién en el poder politico, pero la masa
acusaba todavia una evolucién demasiado precaria como

“para hacerse cargo del poder. Por eso sus conductores

se erigieron a sl mismos en tiranos, pero la tirania séTo,
podfa ser una etapa de trapsicién, hasta que las condicio-
mes politicas, al final del perfodo arcaico, se consohdaron .
con formas democriticas, ‘o atistocriticas més moderadas
Los poderdsos movimientos ‘rteligiosos del  periodo
deben ser proyectados sobre ese fondo politico y social 1.

1 La obra principal para este periodo ¢s la Psyche, de ROHDE,
que trata solamegnte una fax del problema, éxtasis, misticismo 'y
catarsis, pero que no se ocupa en el legalismo, que completa el pa-
norama del perfodo. Una obra recién publicada, A. LE MARCHANT,
Greek Religion to the Time of Hesiod, todavia no me ha llegado.
Respecto a los misterios y al orfismo, Ja base estd dada por la
obra de C. A. LosECK, dglaophamus, & wols, 1829. Se nota la au-
sencia de un estudio completo de Ia historia religiosa de Delfos;
T. DEMPsEY, The Delphic Oracle, es una buena exposicién, pero
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La penuria arroja al hombre en brazos de la religion.
Esta agudiza la sensibilidad de su conciencia con res-
pecto a las ofensas contra los dioses y a las transgresiones
de las ordenes divinas. Busca olvide de las miserias de la
vida v de las aflicciones del dia en la exaltacién del sen-
timiento religloso. Estas son las dos corrientes principales
del flujo de sentimiento religioso que predominé a co-
mienzos del perfodo histérico. Los trabajos y los dios
de Hesiodo constituyen un testimonic contempordneo
de gran valor respecto a la primera de ellas. No tode lo
que zhora aparece en el poema se debe a Hesiodo: ciertas
partes fueron agregadas posteriormente, en . particular
las colecciones de mdximas y prescripciones respecto a
los tabties, y las reglas sobre dias afortunados y desafor-
tunados, que constituyen la conclusién, Todas ellas “tie-
nen para nosctros suma impertancia. Aunque un poco
posteriores, datan del mismo periodo —ya Ierdclito cita
€l Apéndice a los Dias2— y se las integré con el poema
de Hesiodo en virtud de su afinidad con é&l.

Hesiodo tiene dos pasiones: la exigencia de justicia
y la incitacién al trabajo. Facit indignatio versum. Su
poema constituye un sermén de censura contra su her-
mano Perses, un holgazdn que Io despojd de su herencia
con la ayuda de jueces deshonestos y Ia dilapidé con su
_pereza. En ese poema, el autor incluye sus prescripciones
de labrador para ensefiar cdmo se debe trabajar. La taca-

sucinta. Un trabajo previo, que todavia no se ha emprendido,
serfa la reunién de los ordculos, aunque sflo una pequefia parte
de ellos fuera de utilidad. Un